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Entre conflictos y negociacion...

Resumen

End marcodel temadd cambio religioso como consecuenciadelaincidencia
delamodernidad sobred individuoy lasociedad, y sendod pluralisnoy la
individualidad dosdelosrasgos caracteristicosdel mundo contemporaneo;
el articulo propone unatipol ogizaci on antropol 6gicadelas actitudesquelos
individuosenunmediorural asumenfrentealastradicionesreligiosascadlicas.

Palabrascdave Modernidad, plurdidad, interaccionismo smbdlico, tradicion,
actitud.

Abstract

AMONG CONFLICTS AND NEGOTIATION:
A PROPOSAL OF ATTITUDINAL ANALYSIS OF
RELIGIOUS CHANGE IN A RURAL CONTEXT

Religious change should be seen asaresult of theincidence of modernity on
theindividual and society, aswell asbeing pluralism and individuality the
distinguishing characterigticsof the contemporary world. Thearticleproposes
an anthropologica typologization of theattitudesthat theindividudsinarura
context assumeregarding the catholic religioustraditions.

K ey wor ds: modernity, plurdity, symbolicinteractionism, tradition, attitude.

Introduccion

En este Siglo que comienzase planteacon crecienteins stenciaenlasciencias
socideslapreguntafrenteal asrazonesenddgenasy exégenasdelacreciente
transformacion del mapardigiosoengenerd enAmérical ainay en particular
en Colombia. Unatal evolucion inimaginable del campo religioso, tiene
solamentetreintaafios, y exigeun dificil trabagjo de desciframiento, debido a
sucompleidady a hecho mismo de* desatencion” por lascienciassociaes
en nuestro medio. Los nuevosinterrogantes existencia esplanteadospor la
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modernidad: como la blsqueda de sentido, |a pregunta sobre el mal, €l
sufrimiento, lamuerte, lajusticia, lapobreza, laexclusién, etc.; requierenun
verdadero reversamiento frente alamiradaque se habiatenido del fendmeno
religioso—simplemente como factor de alienacion socid—paraadmitir queen
lacomprensi 6n delastransformaci ones del as sociedades contemporaneos
esimportantetomar en cuentaladimensionreigiosa

Paralosinvestigadores socia eslosgrandes cambiosen el campo religioso,
son laconsecuencia de los efectos de lamodernizacién en laconciencia
humana. Autores come Berger (1973) sostienen que en estadindmicala
percepcion quelosindividuostienen desi mismos* € conjunto designificados
subjetivossustentados por losindividuos, acercadedlosmismosy del mundo
guelosroded’, reflgalos cambios sociad esen lacontemporaneidad.

S hubieraque sefidar d interés principal delosacadémicos contemporaneos
sobre el fenédmeno religioso podria decirse que coinciden en orientar su
esfuerzo acomprender mejor lasfuncionesquetienelareligionenlavida
humana, su relacidn con los demas el ementos culturales, sus procesosy
transformaciones; pero ademas gran nimero delosestudiosmodernosdela
religién seencaminan alocalizar lasfuentesdetension o de conflicto dentro
del orden socid y lasrel acionessociales(Norbeck, 1964). Losinvestigadores
procuran localizar esasfuentes detension en loshabitosarraigadosen las
integraciones sociaes, enlosderechosy obligacionesentrelas personas, en
el juego delasterritoriaidades, enlasreacionesde género, enlasrelaciones
de edad y otrasrazones como €l prestigio social. Laaparicion de nuevos
movimientosreligiosostambién sehajuzgado rel acionadaconlosdisturbios
sociales, y viene cobrando importancia en las investigaciones de las
universdades.

L asobservacionesqueredizamosdurante variosafiosentre diferentes pueblos
de Boyaca, particularmente en Raquira, enlaque se buscabaindagar sobre
el sgnificado quetieneentreloscampesinossuscreenciasy préacticasbarrocas
originadas con lallegadadelos espafiol es; permitieron identificar ciertas
tensgonesentrediferentesfamiliasdel lugar porque agunosdesusmiembros
seconvirtieronaunanuevareigion.

Particular interésdespert6 € caso deun joven quecomenzo avisitar lanueva
iglesiaque se establecid en € municipio, en blsquedade un poder curativo
contrala brujeria de que habia sido objeto su esposa, lo cual le acarred
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tensiones con su padre, yaqued joven sedistancio delosritostradicionales
catdlicos. Lardacionentrelosmiembrosdelafamilia, loscomentariosdelos
vecinos, laactitud dedgunosdedlosfrentealapresenciadelanuevaiglesia,
motivo nuestro interésen escribir estearticulo en d cud setratade hacer una
propuestadetipificacion de conductasactitudind es parainterpretar Stuaciones
como esta.

Pluralidad e Individualizacion

A pesar deunalentadeclinacion delaprécticardigiosaend mudo occidenta,
estefindesiglo estAmarcado por un retorno imprevisibley espectacular de
lo religioso en lo que se habia pensado como “ soci edades secul arizadas’ .
Pero €l ascenso creciente de numerosos movimientosdereafirmacion delo
religioso sobrelaescenapalitica, laproliferacion demovimientosevangdicos,
laemergenciade nuevasformasdereligiosidad, lainfluenciacrecientede
espiritudidadesorientaes, etc., estarian demostrando o contrario.

El “retorno alo religioso” o la “referenciareligiosa’ actual, cuestiona
profundamente e paradigmadelasecul arizacion tanimpulsado y asumido
por diferentes ciencias sociaesenladécadadelos60. Berger y Luckman
(1996) observan que el factor masimportante en lageneracion decrisisde
sentidoenlasociedady enlavidadelosindividuostd vez no sead secularismo
supuestamente moderno sino € “pluralismo moderno”. En términos de
Wuthnow (1996), lamodernidad entrafiaun aumento cuantitativoy cuditativo
delaplurdizacion.

El pluralismo sostiene Berger (1973), semanifiestade variosmodosenlas
sociedades modernas. Su forma més importante es el “pluralismo
sociocultura”: el pluralismo delosuniversossimbdlicosen el quevalores,
moraidady sistemasde creenciasdeun carécter avecesmuy diferenteestan
enlasituacion detener que coexistir. Historicamente, estetipo deplurdismo
fue generado por laurbanizacién, pero enlaactuaidad tambiénlo difunden
los medios de comunicacién socia y laeducacion publica. El “pluralismo
objetivo” encuentraseguin Berger unparado enla“ concienciasubjetiva’: la
“pluralidad delosmundosvitales’. Si bien casi sempreen lahistorialos
individuos han experimentado el mundo delavidacotidianacomo maso
menosunificado eintegrado, enlasituacion modernahay tipicamente sectores
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de nuestravida cotidianaque nos enfrentan como mundosdesignificado y
experienciasdiferentesy avecesdiscrepantes.

Asi es que la globalizacion contemporanea (especial mente econémica,
informética, financiera, tecnol 6gica) afectalasrel aciones socialeslocales—
principa mente rural es—, que yahabian comenzado aexperimentar cambios
(en Colombia) como consecuenciadelastransformacionesen las Ultimas
décadas por lamodernizacién (lad ectrificacion del campo, laintroduccién
delaradioylaTV, laaperturade carreteras, laescolarizacion, etc.), lo cua
hizo queel mundo vital enel cua habitabad campesino sevieraconfrontado
con nuevosvalores, creenciasy formas de pensamiento, diferentesalosque
estabaacostumbrado, produciendo en lavida cotidianade estas sociedades
unaquiebraprofundaen susidentidades.

Asgtimostambién, aunaprofundacrisisdecredibilidad socid fruto ddl quiebre
deinstituciones que en otros momentos histéricos crearon normas, val ores,
comportamientosy sentido eidentidad delargo plazo'. Ad, lalglesaCatdlica,
las Fuerzas Armadas, la Justicia, la Educacién, los artidos Politicos, los
funcionarios del Estado, los sindicatos, fueron perdiendo “poder de
convencimiento” entrelapoblacion. Presenciamos, particularmente un proceso
decambiofrenteal tradicional papel regulador delalglesaenlaconciencia
social, de tal suerte que muchas veces la adhesion delos feligresesala
I nstitucion, no significanecesariamente participacion, dado quee individuo
Cree por su propiacuentay actlade acuerdo asuspropioscriteriossobrela
fe(Malimaci, 2005).

El andlisisdelo religioso que vade un estado de pertenenciahaciaun estado
deformasde* autonomiasplurales’ esuno delossignosdelos cambiosde
lasidentidades culturales en lacontemporaneidad y mas especificodela
recomposicién del campo religioso?. Con laaparicion de nuevasformasde
culto, sgnificaque nuevasdteridades deben coexitir, y en ese sentido puede
decirsequelosindividuosy lascolectividadesreligiosas deben convivir bgo
lasmismasreglasdejuego dentro deun “orden negociado”.

' En Colombia el grado de impunidad en los casos juzgados llega a més del 95 %, segin encuestas
radio televisadas en 2005. Es un factor de incredulidad del ciudadano en sus instituciones estatales.
Los casos de pedofilia en la Iglesia Catdlica, los escandalos de la “parapolitica” en el Senado de la
Republica, los “falsos positivos” en la Fuerzas Armadas para demostrar resultados en la lucha
contrainsurgente, entre otros, han socavado la incredulidad de la opinién en sus instituciones.

? La Constitucién colombiana de 1991 en su Articulo 19 se compromete a gatantizar la libertad de
cultos. Segun las investigaciones sobre el surgimiento de nuevos movimientos religiosos, sefialan que
en la década de los noventa la comunidad protestante llego a cerca de 4°000.000 (ver: Bidegain, 2005).
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En estaperspectivapuede pensarse desde  interaccionismo simbdlico® que
el estudio deloscomportamientosy las actitudes delosindividuossonun
elementoimportanteen € andlisisantropol dgico paracomprender lascausas,
los procesosy |os efectos de transformaci on del campo. Preguntas como
¢por quésucedelaconversion? ;Quémotivaalosindividuosacambiar de
creencias? ¢Como esd proceso deconverson? ;Dequémaneralaconversion
deunindividuo afectalasrelacionesdentro del nicleo familiar? ;Cémo se
presentan |os cambiosenlosmodosde creer anivel generaciond ?, noshacen
pensar quelasinteraccionesa igua que pueden presentarse armoniosamente
tambi én pueden presentar diferentesgrados detension.

Comportamientosindividualescomo lamirada, |los gestos, laposturadel
cuerpo, ladistanciahaciael Otro, lamaneradetocar o deevitarloa hablar,
son fuentesempiricas de un lenguaj e intersubjetivo expresado en contextos
especificosdelacotidianidad, que nosenvianinformacion sobrelaconducta
y d sentido social. Estos comportamientos, participan de un orden simbdlico,
Son expresiones concretizadas de una concepcion y por tanto pueden ser
comprendidas paraestablecer conclusioneso suposiciones. En consecuencia
no esun lenguaje neutro, pues manifiestaunaactitud moral frenteal medio
guelorodea. Estelengugjereglamentado selocalizatanto enlasrelaciones
amistosas, como también enlasrdacionesde conflicto expresando diferentes
formasdenegociacion.

Se sabe pues quelasinteraccionesno expresan solamentelasrelacionesen
términos de cordialidad o de transparencia. Ellas presentan actos de
ambivalencia en los sentimientos, de exclusiones, de menosprecio, etc.
Frecuentemente nos acostumbramos a concebir unainteraccion no como
unaescenaarmoniosa, Sino como lacontinuidad deuna guerrafria’ entrelos
individuos. Vemos pues que uno delos mayores obstécul os que puede haber
entrelosindividuos que conviven eslacomunicaciony lamaneracomo se
defined st mismo.

El individuo atribuye sentido asusaccioneseinterpretaladelosotrosy actta
en consecuencia, e mundo social del interaccionismo esel mundo del Otro.
Delamismamaneraquelanegociacion forma oinformal esunamodaidad

* El interaccionismo simbélico se ocupa més que por la estructura de la vida social, de la expetiencia
individual de la vida social (Goffman, 1991). Su nivel de teorizacién no exige la nulidad del recurso
a los planteamientos clasicos de clase social, por ejemplo como la explicacién de comportamientos,
ella es infinitamente mas sutil y tomando sobre todo la consideracién de lo publico, es decir la
cualidad del grupo de interaccién que impone una linea de conducta al actor (Breton, 2004).
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deintegracionenlavidasocia, en € intentar cambiar lamanerade hacer —o
repensar—de Otro, son sempre posiblesde usar lacoaccién, lamanipulacion,
lafuerza, laseduccion, etc.

Larelaciénentree sujetoindividua y laidentidad socia hasido engeneral
muy escasamente investigada (en nuestro medio antropol 6gico),
particularmente con respecto a temareligioso queesel quenosinteresaen
este caso. Asi es que asi sea de manera implicita, las observaciones
comportamenta esdelosindividuosobservadosy susdiscursosargumentativos
nos permiten sugerir que lamanera como se vienen reconstituyendo las
identidades religiosas en sociedades tradi cional es campesinas de Boyaca
depende de cémo se construyelaindividuaidad singular.

En otras pa abras podriamosdecir quelasrelacionesentre sistemas sociales
tradicional es |ocales basados en el parentesco (como es el caso de las
sociedades campesinas), y losintercambios culturalesglobal esen unal dgica
transnacional de mercado religioso, susceptible deencontrar € interésy la
demanda, en sectores amplios guardan una estrecha relacion con las
experiencias existenciales del sujeto: larelacion entreel individuoy la
categoriasocial.

Rupturas Generacionales

Tal vez uno delos el ementos masinteresantes de analizar en e proceso del
cambio religioso entre sociedades campesinasesquelamemoriafamiliar —
como sefidla Halbwachs (1994)— compone un cuadro que ellatiende a
conservar intacto y que esde cual quier manera, laarmaduratradiciona dela
familia. Y loscambios generacional es se presentan como un desafio adicha
tradicion. El temapuesdelaidentidad en estos contextos de cambio, plantea
lanecesidad de mirar en detall e las|dgicasinternas que recomponen esas
memorias colectivas e individuales presentes en €l nicleo de lafamilia
campesina.

Entrelosmuchosaspectosdelacosmovision quehan sido desigtitucionaizados
en & escenario moderno, uno delos masimportantesesel delaidentidad
(Berger, 1973). El caracter abierto delaidentidad modernaengendratensiones
psicoldgicasy haced individuo particularmente vul nerabl eal asdefiniciones
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cambiantes de é mismo por los otros (ibid). Los individuos deben
necesariamente vol carse haciaadentro, hacialo subjetivo, paraconsderar y
explorar las nuevas opciones encontradas, y reflexionar sobre ellas. La
caracteristica final de la identidad moderna consiste en que esta
excepciondmenteindividuaizada.

El problemadelaidentidad enlos contextosmodernosy tradicionaesesque
en el proceso detransformacion searrancaalaspersonasdesuinserciénen
relacionestradicionales parare ntegrarlas como sujetosindividuales, en e
gue las relaciones personales y de parentesco quedan cada vez mas
marginadasy atrofiadas.

Como sefidaMargaret Mead (1977), “ hastahace poco tiempo, los adultos
podian decir: ¢Sabesunacosa?Yo hesidojoveny tanuncahassidovigjo.
Perolosjévenesde hoy pueden responder: ‘ TUnuncahassido jovenen e
mundo en € queyo soy joven, y tujamaspodrasserlo”.

Laanterior citapermite pensar qued individuo quesehacriadoene senode
unafamilianuclear, enlacua hay solo unaimposicion bigeneraciond, sabe
gue su padrey su madre difieren de sus cuatro abuelosy que sus hijos se
desarrollaran paraconvertirse en seresdistintos de é mismo. El hecho de
vivir enunafamilianuclear mutable, sumado al hecho de experimentar los
efectos de laincorporacion a nuevos grupos, le imparten a individuo la
sensacion de estar en un mundo Siempre cambiante.
Egtarupturaencarnanuevosidea esentred moddoené cud lasgeneraciones
mayores proporcionan € modelo parael comportamiento delosjévenes, y
end cua no sehaproducido ningunagrietaen laaceptacion delascostumbres
delos antepasadosy lageneracién enlacual € modelo prevaleciente para
los miembros delasociedad reside en laconductade sus contemporaneos.

L os efectos delamodernizacién en laconcienciadelosindividuostienen
amplio alcance, yaqueinfluyen en supuestos centrales acercade lavida
cotidiana, enlaexperienciadelatemporalidad, enlaformaciény experiencia
desi mismo, enlainterpretacion delosuniversosssimbdlicosdesignificado.

Como noslo proponeMarshdl:

“Ser modernos es encontrarse en un entorno que promete aventuras,
poder, alegria, crecimiento, transformacién de nosotrosy del mundo y
gue, a mismo tiempo amenaza con destruir todo lo que setiene, todo o
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gue se sabe, todo lo que se es. Los entornosy las experiencias modernas
se expanden por todas las fronteras de la geografia y las culturas, las
naciones, las clases sociales, las religiones y las ideologias: se puede
decir que en este sentido lamodernidad une atodalahumanidad. Pero es
unaunidad paraddjica, launidad deladesunion: puesarrojalosindividuos
a una voragine de perpetua desintegracion y renovacion, de lucha'y
contradiccién, deambigliedad y angustia’ (1981: 2).

Lapluraidad de € eccionesque sepresentaal osindividuosenlasituacion de
lamodernidad reciente depende de varios factores, pero uno de los méas
importantesesd devivir en un orden “postradiciona” . Actuar en un mundo
deleccionesplurdesy comprometerseen €l esoptar entredternativas, dado
guelasmarcas puestaspor latradicidn ahorase presentan en blanco (Giddens,
1994 108).

Surgeentonceslascontradiccionesend sentido socid, esdecir, end conjunto
derelaciones establecidas entre el individuo y el conjunto social, anivel
econdmico, socid, ideol gico, religioso ehistérico. Asi esquelasrdaciones
deidentidad y dteridad sevuelven adefinir anivel individud y colectivoenla
relacién entred pasadoy d futuro. ¢Qué hacer? ;Como actuar? ¢Quién ser?
Son laspreguntas que se plantean en lareconstruccién del pasado unidoala
posibletrayectoriavistaend futuro.

La individualizacién de los model os interpretativos en la modernidad
corresponde alo que Auge (1995) ha denominado el hundimiento delas
“cosmologiasintermediarias’, estudiadastradiciona mente por laetnol ogia,
como lasrepresentaci ones propias delo que Durkheim llamabal os cuerpos
intermediarios. End dominioreligioso mismo, seafirmalainiciativaindividua

(no pocos catdlicos, por gemplo, se proponen practicar lareligion“asu
manerd’ ), como s asuvez seaplanaralacapacidad delareligion deorientar
y ordenar lavidacotidianadelosindividuos (su capacidad de“ cosmol ogia
intermediaria’). En resumen, ocurre como s unadelas caracteristicasde
nuestraépocafueravolver aatribuir alosindividuoslaresponsabilidad de
crear losmodos de relacion con los demas, y compensar solidariamente el

déficit smbdlico queacarread hundimiento delascosmologiasintermediarias
y de sus mediaciones establecidas.

En estaperspectivacons dero quelatradicion deberiaocupar un papel centra
ene estudio delaculturacampesinaboyacense, y en particular en el temade
lordligioso puesconformael contenido delamisma. Esasi que paraentender
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gué genera el cambio cultural, hay que entender los significados y las
cosmogonias con gue estan cargados |os contextos tradicional es —solo
reconstruyéndol os pueden ser entendidos-.

Actitudes Frente a la Tradicién Religiosa

Sepiensafrecuentemente, queessuficienteestudiar laconfiguracion particular
delastradicionesreligiosasy su coherenciainterna, como s estastradiciones
fueran realidades estéticasy cerradas sobre si mismas. Pero lasreligiones
agrupan también creencias capaces de reflexionar sobre laidentidad, de
inventar y establ ecer rel aciones pacificas o conflictivas con su entorno. Las
ingtitucionesreligiosas que congregan devotas, Son organi zaci onessusceptibles
detomar posicion frentea Estado o frenteaotrasorganizacionessimilareso
concurrentes. En otraspa aoraslasrdigionesy las personasquelascomponen
forman conjuntosvivientesy dinamicos. Unatradicionreligiosavivarepresenta
un conjunto solidario de creencias, deritos, deingtituciones, pero esa mismo
tiempo un conjunto de estrategias destinadasamantener vivaestatradicion.
En este tercer apartado, se intentara hacer una tipificacion de actitudes
antropol 6gicastomadas delapropuestade Rouvillois (1997) y aplicadaal
contexto de Boyacaen € municipio de Raquiraapartir delasobservaciones
en campo que sereaizaron entre 1994 y 2005 sobrelas practicasrdigiosas
entreloscampesinos.

Unadelas preocupaciones observadas en lapoblacion joven de campesinos
esel temadelaidentidad religiosa. Pues en medio delos cambiosque se
registran en el mundo contemporaneo, lesresultacadavez masdificil ubicarse
dentro deversionesantagoni cas de sustradicionesrdigiosas. Hoy por hoy €
problema que se plantean |as nuevas generaciones es de actitud, ¢cémo
interpretar la tradicion religiosa, fundamento de laidentidad familiar y
comunitaria?

L uego de escuchar las opiniones de un numero significativo de diferentes
personasy examinando suscomportamientoshabituales, seobservaqueestas
opiniones—y que estos comportamientos—forman tendencias que pueden ser
tipificadas.

L as observaciones delas actitudes manifiestas en las nuevas generaciones
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revelan nuevas formas de abordar sus propias tradiciones religiosas,
pudiéndoseidentificar unaorientacién parcial otota sobre dosdirecciones.
En primer lugar, estdel comportamientoritual queespuesto en cuestion. Los
jévenes han adoptado actitudes criticas particularmente frentealossignos
sacramentales de la Iglesia Catdlica. La queja de muchos de ellos se
fundamentaen sefidar qued “ clero se preocupaparti cularmente en garantizar
el cumplimiento delosdogmasquelegitimanlalngtitucion, pero menosenlos
problemas socia es concretos’. Cons derado hastad momento comod Unico
garantedela“verdaderareligion”, €l rito cadavez mastiende aser visto
como una forma superada de la cual |a préctica debe ser conferidaala
apreciacion subjetiva. En este sentido losmismosancianosdelascomunidades
tienden aimputar lairresponsabilidad delosjovenespor su desatencion hacia
losritossacramentaes.

En segundo lugar, se observalaemergenciade unaactitud criticasobrela
base de conteni dosteol 6gicos o fil osoficos vehi culado por discursosdeotras
religiones, queaparecen end ambitolocd o culturas particularmentecitadinas
querdativizanlatradicionreligiosacatdlica

Estaconfrontacion delatradicion catdlicaque eslapredominante en estos
sectores campesinos se puede analizar apartir detresactitudestipo, queno
constituyen necesariamentetodas|as pero s tipologiasapartir delascuaes
sepuede dar unainterpretacion.

Laprimera, esel rechazo que puedetomar unaformaradical o parcia.La
segunda, esé€ retorno o recentramiento sobrelatradicidn, o se puededecir
unare-identificacion con su patrimonio religioso. Latercera, actitud esla
reinvencion, reinter pretacion o reapropiacion delastradicionesreligiosas
y de su puesta en didlogo con los cuestionamientos por el mundo
contemporaneo.

El Rechazo

Abordar € temadéd rechazo delatradicién esanaizar lareaccion manifiesta
y frecuente, laméas espontaneadel osindividuos. Seexpresacomo un rechazo
delaautoridad del pasado, representadaen laautoridad institucional, pero

‘Entrevista realizada a uno de los jovenes en la comunidad de la Candelaria en junio de 1994
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también rechazo de un pasado en términos de unaformade pensamiento
anacronico. Lardigiony e pensamiento tradicional esasociadoy visto como
un pasado ingpropiado paraimaginar latransformaci on de unasociedad futura
o enlaconstruccion de unapersonalidad abiertasobre e devenir.

Estaactitud derechazo tiene por consecuenciala“indiferencia’, lamayor
parte delos casos es motivada, por una“critica’, ligadaparticularmente a
una“razon practica’ proveniente delamismaexperienciapersona. Asi se
escucha hablar frecuentemente ala poblacion joven, de un sentimiento de
“vacio”, de“inutilidad” delosritosolaspracticasancestralesreligiosss.

El rechazo se presentatambién sobred “formalismo” delatradicion. Ené€
juzgamientoindividual, € rechazo alatradicion esunaformaderetroceso d
dogmatismo. Estacriticasobrela“formainstituciona” y “dogmética’, se
expresacomo un distanciamiento entreel contenido espiritua vehiculado por
latradiciony laformacomunitariainstituciona quedlatoma. Estenoesun
rechazo delatradicion misma, snodesu“dimension politica’.

El rechazo se presentatambién como unacriticaintel ectual del contenido
mismo delas creenciasy delosdiscursosreligiosos. Actlaentonces como
una“regeneracion” delavisonrdigiosadd mundo denunciando globamente
suincapacidad parahablar del hombre contemporaneo y determinar sobre
suvida, dar claridad adistinguir delatradicionlo quetieney notiene sentido.

El rechazo delatradicion estadando asi, lugar ados situaciones diferentes,
Laprimera, se expresacomo individuoso colectividadessintradicion, sin
vinculo con &l pasado. A parece cuando los campesinosy |as col ectividades
sereencuentransintradicion, gpartandod principiomismode“ lineacreyente”’
como unaautoridad que vendriadel pasado (Hervieu, 1993). Estaactitud
nos muestrasectoresde poblacién sinreferenciatradiciona y relativamente
integradaen lanovedad, haciad tiempo futuro, sinvinculo con € pasado.

La segunda, es aquellade lainstauracién de nuevas tradiciones. En esta
tendenciaaparecen nuevas comunidades religiosas contemporaneas, como
el pentecostalismo y otras denominaciones, que surgen particularmenteen
ciudadesy algunospuebl os.
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El regreso

Lasegundaactitudtipo que se puede deducir hoy enlatomadeposicidnala
miradadelastradicionesreligiosas son aquellas expresiones que se puede
interpretar bajo €l término deregreso hacialatradicion.

El regreso, se concibe como unareafirmacion delatradicion. Reafirmacion
delacohesion delacomunidad enlacual sevivey lanecesidad deconservar
las précticas quele son asociadas. Seguin estaconsideracion, e regresoala
tradicion puede aparecer como unasal vaguarda, como un repliegue. A laluz
de este fendmeno hay que subrayar, € interés creciente observado enlos
sectores campesinos por subsistir enlasformascléasicasdeloreligioso, pero
baj o un nuevo proyecto persona y comunitario.

Perolaactitud deregreso no se congtituye ni se entiende como un fendmeno
intrinseco alaactitud rdligiosa, Sno como unasituacion circunstancid, ligada
alasinevitables confrontaciones culturalesy politicas caracterizadas por €l
mundo contemporaneo. Lacohesién creadapor latradicion enlavidadela
comunidad se puedereferir aunaactitud conservadoraquetiende aasegurar
latradicion religiosa. Tradicion quesecierrasobrelasbasesmismasde origen
fundaciona delaslocaidadescomunitarias, y  culto alasimégenesbarrocas.

Seestableceasi unvinculo didéctico entrelaactitud derechazoy deretorno.
Se puede, entonces en efecto hablar de perdidadelatradicién por rechazo,
en lamedida en que la pérdida se define fuerade ellao contraella. Pero
igua mentelatradicién mismaestaen retorno o por oposi ¢ién aesterechazo.

Reinvencion

Contrariamente alaactitud deregreso, se presentalaterceraactitud tipo:
actitud dereinvencion. Estaactitud consideralafinalidad de latradicion
religiosa mas alla de la conservacion de una doctrina. La tradicién es
comprendidaentonces, como unfendmeno cultura intrinseco alaemergencia
denuevasformasde expresién socia y su aperturaactrasculturasy valores
nuevos, viendo negativo d retornoy rechazo como un pdligro paralatradicion.

Lasviasdelareinvencion son en efecto, muy diversasy entran maso menos
en consonancia con la actitud de rechazo y de regreso, con €l riesgo de
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hacerse absorber por ellas mientras que su desafio parece residir en €l
mantenimiento de unatension constructiva.

Dentro delosfactores comunes de lastensiones que surgen en €l marco del
individuo que optapor unanuevaalternativaespiritua, estalareferenteala
percepcion de su propiaactuaci on. Sostienen muchas delas personas que
lasactitudesque seadoptan end cambio dereligion, no son por unamotivacion
quelos“empuje’ atomar ladeterminacion, ni por unfinqueesté” delante”,
que los atraiga, sino que se deduce, por la necesidad de disponer de una
explicacion razonabl e susceptible dejustificar susacciones. Enotraspa abras,
el motivo principal del acto delaconversion esel detener alamano una
razén cual quieraparajuzgar sucomportamiento a posteriori.

Cuando se presentalanecesidad en € individuo, deatribuir con rapidez un
sentido, capaz de orientar laaccion desu vidaexistencial enformaadecuada,
el individuo busca “marcos’ de significado preestructurados, es decir,
interpretaci ones uniformadas de lasituacion que enfrenta, sacandolo delos
“marcosdememorid’ familiar y reigiosa. Como advertimosdelasactitudes
tipo, e problemacapital queagitaa converso olapersonaquesealgadelas
tradiciones evidenciala dificultad para ubicarse dentro de las versiones
antagonicas delastradicionesreligiosas que durante su vidahan servido de
marco dereferenciacosmol ogica.

Conclusion

Enlarelacion entrereligiony cambio social, podriadecirse que existeun
acuerdo implicito dentro delos estudios sociales, que permite afirmar la
incidenciadelamodernidad sobreel individuoy lasociedad en su totalidad.
Siendo el pluralismo uno de los rasgos caracteristicos del mundo
contemporaneo.

En este contexto detransformacion socia, como haplanteado Garcia (1999)
seconsideraque el andlisisdelasrelaciones entrereligiony culturason
centrales, y mas quelosaspectos globaleslo que nos parece fundamental es
comprender las complementariedades e imbricaciones que existen entre
“herenciaconfesiona y codigosculturales’, “herenciaconfesional y formas

depensar laredidady depensarseasi mismo”, “herenciaconfesiona y lazos
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socides’, “formasde pensarse en comunidad”. Tal como lo propone Vernant
(1991), lareligion puede entenderse entonces como un lengugje. A lavez
medio de pensar e mundoy de pensarseasi mismo, de comunicarse con €l
Otroy de estar més all&de estos niveles de comunicacion. Lareligion es
medio de comunicacién de establecer vinculo social, esaes su “funcion
smbdlica’. Puescomo sefidaAuge (1995) “losdigpostivosritudesfuncionan
como mediaciones necesarias de laaccion que los hombres g ercen sobre
otroshombres: los dioses son mediadores, nolosdestinatariosdefinitivosde
unaoperacidnderdacidénentrelo“visble’ ylo“invisble’ odelo*naturd” y
lo*“ sobrenaturd”.

Finalmente lo que se ha querido sugerir en esta reflexion, es que €l
comportamiento individual no estasiempre determinado, ni siemprelibre,
por € contrario d individuo estainscrito en un debate permanentequel egitima
propiamente lainnovacion. El actor no es pueslamarionetade un sistema
socia en e cua é no poseaningunaconciencia. Dotado de una capacidad
reflexiva, é es libre de sus decisiones en un contexto que no existe sin
influencias. Lacondicion humanaestdmas hechadeimprevisiblesquede
inevitables. Ellaesd resultado deunamultitud infinitadetransacciones.

Unatareaimportante en € andisisantropol 6gico delastrasformacionesdel
campo religioso, esladeaportar interpretaci ones plausiblesdelo observado
en € trabag o de campo. Si lareferenciaaun mundo cultural esasuntodela
congtitucién deargumentoslogicosy deexpresionessimbdlicas, s € sentido
delascosaseslo primero que sedebe analizar antes delaaccién, entonces
es conveniente definir losméodos que permitan interpretar lasmodalidades
de pensar de | as personas observadas, y de las formas como esos sujetos
definenlassituacionesdonde €l los son losactores.
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