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Entre orden social y conflicto...
Resumen

El trabajo que se presentaacontinuaci on abordalaprobleméticadd conflicto
apartir de unadoble perspectiva: por unaparte, el andlisisdelo religioso
como componente central en lasrelaciones socia es contemporaneasy, por
otra, acercarse asu significacién en los procesos de recomposicion social.
Sinembargo laprobleméticaparte de un conjunto masamplio queesd dela
recomposi ¢ion delasidentidades socid es, delaemergenciade nuevasformas
delegitimidad social y politicapor lo plural —esdecir, delapluraizaciony
diversificacion de identidades— o que pone enteladejuicio laformade
legitimidad por |o homogéneo que erael principio organizador del Estado-
nacionta como fuepensadoend siglo X1X: lalegitimidad por |o homogéneo
y lahomogenizacion delas sociedades.

Palabrasclave: Conflicto, loreligioso, recomposicion social, pluralidad,
identidad.

Abstract

BETWEEN SOCIAL ORDER AND CONFLICT:
“THE RELIGIOUS” IN THE SOCIAL AND
POLITICAL STABILIZATION AND
DESTABILIZATION PROCESSES

The present work approachesthe conflict problem from adouble perspective:
on onehand, it approachestheanalysisof thereligiouscomponent asamain
part in the contemporary social relations and, on the other, it attemptsto
approachitsmeaningin the processes of socia recomposition. Nevertheless,
the stated problem starts off from abroader set, the recomposition of social
identitiesand theemergence of new waysof socid and palitical legitimacy by
the pluralization and diversification of identities. Thelatter questionsthe
legitimacy based on homogeneity, the organi zing principleof the Colombian
Nation state as conceived inthe 19" century: legitimacy by homogeneity and
thehomogenization of societies.

Key words: conflict, thereligious, social recomposition, plurdity, identity.
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Enestefindesigloy demilenio, las soci edades se encuentran en un proceso
derecomposiciény de busgueda. L osfundamentos, que durante casi dos
sigloshan legitimado y justificado laexistenciadelasformas del Estado
democratico, danlaimpresion deser puestosenteladejuicio. Lalegitimidad
queapartir del siglo XIX seorganizaapartir delaconfiguracion de Estado-
nacién eraunalegitimidad cuyo fundamento Ultimo eralareferenciaala
iguadad, lo quesignifico también, “lalegitimidad por lo homogéneo”: enun
mismo territorio nacional, tedricamente, todoslos ciudadanoseraniguaesy
todostenian los mismos derechos. Lo homogéneo eradl referente, lo que
explicabalas politicasde aculturacién, de“ladinizacion”, etc., queno eran
sino paliticascuyafindidad eracbligar d otroaquefuese“lomismoque...”,
esdecir, que asumieselosreferentes (vestido, lengua, religion, etc.) quehabia
sido congtruido como referente del ser nacional . Estal dgicade”legitimidad
por lo homogéneo” seencuentradescalificadapor |6gicasnuevasquesehan
consolidado enlosultimosveinteafiosy cuyareferenciano esyalo homogéneo
sino “lo plural”. De esta manera, nos encontrarnos en un proceso de
recomposicion delas|dgicasdelalegitimidad, |6gicas quetardaran tiempo
en consolidarse como reguladoras delos procesosy delos conflictos, pero
queseexpresan yacon fuerzay autonomiapropiaen |osprocesosde cambio
y derecomposicion socia anivel mundial.

Y anivel mundid, losdirigentes han resentido como unimpacto trauméticola
desarticul acion delaarquitectura politicaque habiasido edificada después
delaSegundaGuerraMundial y que habiaconstituido €l referentedelos
comportamientos sociales, politicos y econdmicos, al tiempo que las
articul adoras de procesos de congtituci on deidentidades por contra-distincion
y por construccién-satanizacion del enemigo. Si bien escierto que seha
logrado evitar nuevas confrontacionesmundiales, no esmenoscierto quelos
conflictoslocaes—" conflictosidentitarios’ comoloshallamado F. Thua’-se
han multiplicado, conflictosque, implicitao explicitamente son justificados
por parte delosactoresimplicadosapartir deladimension étnico- politica,
religiosa, etc.

Muchos de estos conflictos, que a su maneradesestabilizan nacionesy
conjuntosregionales, al analizarlos detalladamente, se caracterizan por

"F Thual, 1995, Les Conflits identitaires, Ellipses. Entre algunos de estos conflictos se presentan pot
motivos étnicos, otros por motivos teligiosos, otros por motivos nacionales, etc., lo cual dificulta
una solucién diplomatica. Es por esto que F Thual considera necesario forjar un nuevo instrumento
conceptual a través de ese concepto. Y que Pierre Hassner, (e Monde, 27.10.1992) caracteriza
como “nueva Edad Media”.
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ser “conflictosidentitarios”” enlosqueloreligioso articula, en Ultima
instancia, las|6gicas | egitimizantes de procesos de confrontacién y de
recomposicion. Esta funcién interactia en un doble sentido: como
desestabilizador y como instrumentalizador segun los contextosy las
coyunturas, teniendo en cuenta, no obstante, quelareversbilidad esposible.

PierreHassner® insste sobred rol fundamental quelaUNESCO desempefio
enlosafioscincuentafavoreciendolaemergenciadeandisissobrelasociologia
delosconflictosy delaseguridad internacional . Fue bajo ladireccion de
Jessie Bernard* que especiadistascomo R. Arony F. Pear reunieron unaserie
de estudiosen rupturacon las perspectivasde andlisistradicionalesque se
articulaban entorno alugares comunescomo “ el espiritu delospueblos’, “d

rol perversodelosdirigentes’ o e psicologismo. Estas nuevas perspectivas
abrieron nuevos horizontes analiticos. causas sociol 6gicasdelos conflictos,

estrategiasdelosactoresfrente alos procesos de seguridad, etc. Fueronla
teoriapoliticadesarrolladapor R. Arony susestudios sobrelasociologiade
laguerra, losensayosde L ucien Poirier sobre EstrategiaTedrica, losandisis
de Gaston Bouthoul sobre Polemologia, lostrabaj os publicadosen € Journal

for Conflicts Resolution, etc., que construyeron a desarrollo de esta
“sociologiadelosconflictos’. Estostrabajos pioneros hicieron posible, a
mediados de |os ochenta, |a emergenciade una nuevareflexion sobre la
seguridad que incorporaba dimensiones no solo militares sino también
econdmicas, de medio ambiente, politicas y societales. Esta dimension
“societd” ind ste particularmente sobrelo que se convino enllamar laidentity
security que hacereferenciaal as percepcionesdegrupos socidesquesienten
amenazada —amenazas real es 0 supuestas— su identidad cultural-étnica-
religiosapor lasinterrel aciones defuerzasexdgenas|ligadasalamodernidad,
alasmigraciones, alaspoliticaspublicasdelosEstados o alasestrategiasde
conversion desarrolladas por instanci asinternaciona esy/o nacionalesque
intervienen enlarecomposicion delosreferentesy delaideologiasocial.

Latomadeconcienciadelanecesidad deandisis“plurifactoriaes’, esdecir,

* Esta terminologfa es mas amplia que la de “conflicto étnico” pues les incluye e incluye otro tipo de
conflicto que puede ser articulado por la pertenencia religiosa, la pertenencia social o la pertenencia-
adscripcién politica. Al mismo tiempo permite pensar los conflictos en su contexto de procesos de
recomposicion, de rearticulacion y de desplegamiento estratégico.

* “Violence, rarionalité, incertitude. Tendances apocalyptiques e iréniques dans 'étude des conflits
internationaux”, in: “La violence et la paix”, numero especial de la revista Espril, 1995, pp. 83-84,
Parfs.

* 9. Bernatd, E H. Peat, R. Aron y R. Angel, 1957, De /a nature des conflits, Patis, Unesco.
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laconstatacidn delano pertinenciade“ causasunicas’, obligd aincorporar
analisisen que estaban implicadosel rol delossistemasdevalores, delos
intereses de grupos sociales, de finalidades de actores, etc., tanto anivel

local, comoregiond einternaciond. Y estosandisishicierontomar conciencia
delasdiferenciasdelos Sistemas de Pensamiento, de representacionesy de
concepciones en las sociedades humanas. Nehru expresa eficazmente esta
dimeng én deincompatibilidad deloss stemas cultura esen susconversaciones
conA. Malraux® : “ El Occidente consideracomo verdad aquello que paradl

Hindu es apariencia... Pero la oposicion més fuerte se fundamentaen la
evidenciafundamental del Occidente, cristiano o ateo, esalamuerte, sea
cual seael sentido queleda, mientrasquelaevidenciafundamental dela
Indiaeslaredidadinfinitadelavidaenloinfinitode tiempo”. Lasdiferencias
culturdesy sociaesson hoy evidentesanivel mundid y setrataderedidades
inalienablesen lasrelacionesinternacionales, realidades que son, sin duda,
fuentes potencidesde conflictoy deconfrontacion.

Religion y Conflicto, Religion y Violencia

El paradigmateorico dela“religién como factor deconflicto” constituy6 un
temadeandisisdesdelosiniciosdelasociol ogia, puesMax Weber seinteresd
particularmente, sociol 0gicamente hablando, en estaperspectiva. En efecto,
Weber parte de lapremisametodol 6gicade que lasociedad estaintegrada
por individuos, los cuales actiian, actuacion atravésdelacual atribuyen
significaciones a su accion y es precisamente esta significacion que e
Investigador debeintentar comprender. Actuando, losindividuosconfieren
unasgnificacionalo quehacen. Lamison queWeber seasgnaesprecisamente
la de formalizar y reconstruir en tipologias y esquemas abstractos esas
significaciones. Comprender eidentificar lasintencionalidades dispersas,
difusasy variadas que subyacen en €l actuar socia, organi zarlas en marcos
deinterpretacion que den coherenciad conjunto que sepresentaen laescena
socia comofortuito, atomizadoy fragmentario, fuelapreocupacion deMax
Weber. Deahi su propuestasobrelanecesidad de elaborar “ ideales-tipo” de
formasde accion, capacesde evidenciar —anivel abstracto—lamultiplicidad
deformas presente en larealidad. Esen esta perspectivaquela“religion
como factor deconflicto” adquieretodasu dimension, andizar lafuncion de
lareligion—o delo religioso—apartir delo que* puede hacer” tanto para

> Antimémoires, 111, 2.
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legitimizar € orden socid existente como paraengendrar cambiosy conflictos
gue pueden generar a la larga —como en ciertos casos de la historia—
INnovaci onesimportantes, y/o en otros, replieguesconservadores. El “cambio
social” esuntemacentral en \Weber. Su preocupacion no se orientatanto
haciael como del orden social sino haciacomo el orden social cambia. De
ahi quesuinteréspor lareligion no seaunicamenteapartir delaperspectiva
de su funcién de cohesion, sino sobretodo, como un e emento susceptiblede
innovaciony deincidenciaen € cambio o ensuresistenciaa mismo.

En estamismaperspectiva, pero apartir de gesanditicosdiferenciados, las
relacionesentre“violenciay religion” han sido también analizadasen la
perspectivasociol dgica, antropol dgica, politicaehistérica Lasinterrogaciones
han sido planteadas en diferentes andlisis que podriamosresumir atravésde
lasignificacion propiamentereligiosadelaviolencia. Lasimplicacionesde
estasdosredidadeshan sdo, enlahistoria, evidentesen mitosy enreligiones
lasmasdiferentes®. Etarelacion laencontramosatravésde ciertosindices:
laideade muerte primitivacomo acto fundador delacultura(losandisisde
S. Freud en susdos obras, Tétemy Tabluy Laviday €l psicoanalisis); la
afinidad delaviolenciay delo sagrado (comolo hademostrado R. Girar en
suobralLaviolenciaylosagrado) y € caracter religioso delasformasmas
extremasdeviolencia guerrasderdigiones, fanatismo, integrismo, terrorismo.

Lascienciassociaesy, particularmentelacienciapalitica, han* desatendido”
el andlisisde lainfluencia posible de lo religioso en la evolucién de las
sociedades contemporaneas. Tradiciondmenteel andlisisde estos procesos
ha sido construido a partir de dos grandes probleméticas. |a del rol
“ingtrumental” deloreligioso, por unapartey d dela“ secularizacion” delas
sociedades, por otro. End primer casolo religioso hasido visto como espacio
deinstrumentalizacionideol dgica’ con finalidades paliticastantoanivel local
como nacional einternacional. Estacorriente no tuvo en cuentaladoble
dimension en la que lo religioso estéd implicado: |as estrategias de las

¢ Cf. J. P. Vernant, Mythe et pensée chez es Grecs, t. 11: 108-124, Paris, Maspero.

7 Esta ha sido, en gran medida, la posicién de un buen nimero de andlisis inspirados en las petspectiva
marxista. Jean Pierre Vernand (1991: 9) resume bien esta perspectiva y sus implicaciones al hablar
de la relacién religion-nacionalismo: “Alors que dans les convistions intellectuelles qui était les
miennes, religion et nationalisme semblaient appelés 4 disparaitre— pour des raisons de méme ordre,
économique, politique, scientifique, mais aussi, a mes yeux du moins, pour des raisons éthiques.
Pensant que ’histoire avait un sans —comme le croyaient les communistes mais aussi tous les
intellectuels progressistes de ma génération—, j’en concluais tout naturellement que le nationalisme
et Pesprit religieux n’étaient que des sourvivances”.
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ingtitucionesreligiosas, por unaparte, y lasdindmicas especificasenlasque
loscreyentesseimplicanapartir delavision delarealidad queloreligioso
induce, produce, generay legitimizan por otra.

End segundo caso, losandisishan sdo congtruidosapartir delasperspectivas
delaraciondidad delassociedadesenrd acion conlamodernidad bgolainfluencia
delas perspectivasweberianas®. Esta perspectivapostulaquelaentradaenla
modernidad delosgrupos socia es conlleva, necesariamente, laautonomiadel
individuoy lasociedad. Lasecul arizacion, concepto dominante en Occidente,
articul6, legitimoy judtificd teoriasy andisisdurantel astresultimasdécadas, y
pensabalaevolucion deloscomportamientosreligiososapartir deunavison
lineal de* privatizacion” delasprécticasy creenciasreligiosascomoevolucion
|6gicay obligatoria. Estas perspectivasfueron extrapol adas—por soci6logos,
politélogos, historiadores eincluso antropologos—a resto de lasredidades
sociopaliticasdd plangtaeindujeronandissmoddizadospor redidedesehigtorias
especificas. Launiversdizacion del concepto desecularizaciondgddeladola
influenciared y potencid representaci ones—construccionessocides—-higtdricaso
generadaspor | 0gicascontemporaness, factoresrdigiososindituconaes, creencias
implicadasen lassgnificaciones sociaes, procesossociaesy politicosenlos
cuales, estas representaciones, pueden desempefiar roles de unificacion, de
dimendgdnutdpicay organizativa, y suscontrarios, enlaevolucionpaliticay socid
delosactoresindividuaesy/o colectivos.

Hastalos afios sesenta el analisisdelo religioso se ocupaba, en América
Latinay en otrasregiones, delasrelacionesentrelardigiony lapoliticabgo
el angulo derelacionesy conflictosentreinstituciones—Estadoselglesias—
pero e desarrollo apartir delos sesentade nuevas modalidadesde acciony
de intervencion social —Accion Catdlica, Teologia de la Liberacion,
comunidades ecl esi asticas de base, implicacion de sectoresreligiososen
procesosrevol ucionarios, etc.—inciden enlaredidad con capacidad organica,
deideologizacion, de generacion de utopiasy esperanzas. Estos procesos
tienen mucho mésquever con* unadindmicade movimiento socia quedes-
bordae marcoingtituciona”®, con“nuevasformasdeaccion colectiva’, que
conlasmoddidadestradiciondesdeinterferenciadelardigionodelordigioso.
Estasnuevasdinamicasreferencia eshan obligado alasociologiadelordigioso
acongruir, enlosultimosafios, conceptos nuevos cuya capacidad explicativa

8 Cf. J. Séguy, 1990, “Rationalisation, modernité et avenir de la religion chez Max Webet”, in:
Archives des Sciences Sociales des Religions, n° 69, 1: 127-138.

? Garcia-Ruiz, Jesas y Lowy, Michael, 1997, “Presentacion” del dossier “Religion et Politique en
Amérique Latine”, Archive des Sciences Sociales des Religions, n° 97, Paris, CNRSEHESS.
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manifiestaunamayor pertinencia: setratadeanalizar lasrelacionesdelo
religiosoy lo politico como* matrizcomin” cuyalOgicasearticulaentornoa
lacategoriade proceso deexpresion delacreencial®y que Daniéle Hervieu-
L éger™ caracterizacomo“ conjunto de convicciones, individuaesy colectivas,
queno sesitlan end registro delaverificacion, delaexperimentacion, y —en
formamés genérica— de modalidades de reconocimiento y de control que
caracterizael conocimiento, pero que encuentran surazén de ser enel hecho
dequeelasdan sentidoy coherenciaalaexperienciasubjetivade aquellos
guelashaninteriorizado”. Michel de Certeau'?, por su parte, hablabatambién
deun*esquemaestructura” que seriacomuin alascreenciaspoliticasy alas
religiosas. Por su parte, Patick Michel 3, despuésde poner entdladejuiciola
vaidez deladivisontradiciond, formaizadapor Bourdieu, entree campo
politicoy € religioso, desarrollainteligentemente laperspectivade matriz
comun” que eslaque construyelas|dgicas de pasgj e permanentede uno a
otro “ bajo labase de mecanismos complg osdeinfluencias mutuasy dere-
definicionesreciprocas” . Estas perspectivasnosobliganapensar y formdizar
explicitamente las modalidades sinuosas de relaciones reciprocas, de
complementariedades, lasexclusiones, |o cual, asu vez, implicapensar |0
religioso como unarealidad que no sereducealasinstitucioneseclesiasticas
y lo politico como no reductible agobiernos, Estadosy partidos paliticos.

Esta perspectiva permite el acercamiento a |égicas interiorizadas que
interactlany enlasquelo religioso es pensando como un componentedelas
relaciones sociales que, en ciertos contextos puede asumir funciones de
legitimacior/descdlificaciony decongtruccion causa centrdes. Y estadindmica
especificadelordigioso puedeexplicarse por unanaturalezaqueleespropia,
por su capacidad aconstruir visiones utopicas, por su capacidad agenerar
“egpaciosdememoriay delegitimidad”, sacralizaciones® cuyadinamicay

1" La expresion francesa “catégorie du croire” es mas exacta que la perifrasis necesaria en espafiol.
" Hervieu-Léger, Daniéle, 1993, La Religion pour Memoire, Patis, Cetf, 105.

2 Michel de Cetteau, 1990, L Gnvention dii guotidien, 1 Arts de faire, Gallimard, Patis, p. 261.

1 Patick Michel, 1994, Politique et Religion. La grande mutation, Patis, Albin Michel, p. 27.

' Pierte Bourdieu avec L. Wacquant Réponses, Patis, Seuil, 1992, sobte todo el capitulo 2 “La
logique des champs” y en relaciéon con el tema que nos ocupa: “Genése et structure du champ
religieux “, in: Revue frangaise de sociologie, vol. 12, n° 3, pp. 295-334, 1971.

S Este rol es sin duda central. Aunque la nocién de “sagrado” es mas amplia que la de “religioso” la
funcién sacralizadora de lo religioso es central: Durkheim —en Las formas elementales de la vida
religiosa— cuyo aporte al analisis de estos procesos ha sido central, plantea la existencia en toda
realidad social de dos universos: el de lo sagrado y el de lo profano. Para este autor, la formacién de
un ideal es un producto natural de la vida social, que la sociedad no puede “ni crearse ni recrearse
significaciones sin crear, al mismo tiempo, ideal”, consecuencia de esto es la imposibilidad de oponer
la sociedad real a la sociedad ideal. En efecto, la afirmacién en comun de sentimientos comunes que
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eficienciasocia son determinantes; “ afinidadeselectiva’ —en € sentido que
Weber dad concepto—esdecir, generar dlianzas cuyaconsolidacién emociond
y tel eol Ogi ca sobrepasan ampliamente alianzas resultado delaexpresion de
interesesindividuaeso socidesinmediatos. Loreligioso, comolo sefidaJean-
Pierre Vernant® “impregnalatotalidad delavidasocid”, espaciosintimosde
lasrel acionesinterpersona es, modalidades derelacion conloshijos, conlos
nietos, formas contenidasdesocidizaciony, sobree contenidoy losreferentes
gue permiten alos actores pensar su existenciay pensarse ellos mismos,
Stuarseenestemundoy visudizar laperennidad individua ené€ otro, después
delamuerte. Deahi, larel acin estrechaque existe entreidentidad personal
y cohesion social, entre formas de vidacomunitariay deber defidelidad,
entre responsabilidad histéricay autodefensa ante la posibilidad —real o
figurada—de degjar de existir como se es, CoOmo Se piensay Como secree.

Interrogantes necesarios: ejes posibles de incidencia y de fractura

Pero creemos también que, como lo muestra el andlisis de los contextos
concretos, quelordigioso no puede ser pensado como radica menteauténomo
ni como s existieseen “ Estado puro” : su presenciaestaintegrada“ aotras

se auto-alimentan a través de las légicas de la “rememoraciéon” es un motor indiscutible generador
de légicas de creencia, de accién, de compromiso y de militancia. André-Frangois jsambert por su
patte, en Le sens du sacré, después de criticar el andlisis de Durkheim, incorpora una dimensién
nueva: lo sagrado —afirma— no es ni una ilusién ni un artefacto, sino el objeto de una
experiencia_especifica. Estos procesos de sacralizacion legitimizan autoridad y fraternidad, pero
legitimizan, sobre todo, la sumisién de la fraternidad de los miembros a una jerarquia. Y esto,
politicamente hablando, es una fuerza indiscutible de la articulacion.

1 J.-P. Vernant, 1991, “Quand quelqu’un frappe 4 1 porte...”, in: Le gente humain, n® 23 Le re/igien
dans le politique, Patis, Seuil, pp. 9-18. Esta relacién entre “creencia y cultura”, entre “religion y
cultura” es uno de los temas que diferentes ciencias sociales se plantean pero cuyas imbricaciones no
estan suficientemente explicitadas. La Iglesia Catdlica, por su parte, se ha interesado desde finales
de los afios setenta bajo la influencia del Concilio Vaticano I, pero sobre todo es a partir de los afios
ochenta que se plantea “la inculturacién del evangelio y de la fe”. Juan Pablo II en una Carta que
envi6 al Secretario de Estado el 20 de mayo de 1992 afirmaba explicitamente “Une foi qui ne s’est
pas fait culture est une foi qui n’a pas été pleinement regue, qui n’a pas été pleinement pensée, n’a
pas été fidélement vécue”. Esto significa, en la perspectiva de la Iglesia Catdlica, como lo explicita
la Comisién Teoldgica Internacional en el documento “Le Christianisme et les religions” que “On
constate que la religion est le cur de toute culture, en tant qu’instance de signification ultime et
force structurante fondamentale”. Esta “apropiacion” de la cultura por la religion plantea, sin duda,
un problema evidente a las ciencias sociales en general y especificamente a la antropologia: las
légicas de construccion des rapports de sens et de rapports de force que articulan, en la perspectiva
Weberiana, lo social como proceso y producto histérico.
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cosas’ y como componente derelaciones sociales suformade presenciao
deincidenciaen lareaidad o enlosconflictossesitiaen el interior deuna
espaciaidad y deunatemporalidad; esdecir queevoluciona, sesmodifica, se
repliegao sere-despliega. Y esto atravésde un proceso de priorizacion de
representacionesy designificadosaqueloreligioso recurreen funcion desu
“reserva’ designificadosy de representaciones, esdecir, sustock smbdlico
y significantequelesirveen permanenciadetrampolin. Lasconfluenciasson
multiples: si bien escierto quelo énico no necesitadeloreligioso parala
puesta en marcha de estrategias especificas, no es menos cierto que lo
encontramosfrecuentemente en confluenciao, como deciaWeber, endlianza
atravésdelaldgicade" afinidadesdectivas’ yaque, endefinitiva, loreligioso
esun componentecentra delaculturay esladimension cultura quecongtituye
frecuentemente el zécalo delareivindicacion identitariaénica. Pero esta
referencia-presenciadelo religioso enlareivindicacion delosmovimientos
étnicosnoimplicani un grado decreenciani unaprécticareligiosaprecisa
por parte delos actores. En efecto, en unagran mayoriade casos se puede
afirmar queladimensonidentitariaimplicadaenloreigiosocirculay seexpresa
independientementedelasinditucionestradiciondesdelagestiondelordigioso
lo que puederdativizar, en numerosos casos—anive tempora—lainfluencia
dedichadimensiénrdigiosa Sepuedecongatar tambiénqueladiferenciacion
de pertenenciareligiosaprivaamovimientos socidesdeunacoherenciay de
unahomogeneidad que, en otros contextos, es—0 puede ser—particularmente
operativa. En estamismaperspectivaesevidentetambién quelasoposiciones
otensionesentrereligioneso sstemasreligiosos pueden generar procesosde
desestabilizacién sobre todo cuando es la referencia comunitaristay de
adhes 6n quearticulan las pertenenciasy las adscripciones.

Si bienescierto, y en esolosespecialistas estan de acuerdo, queloreligioso
no es necesariamente |adeterminante de | os contenidosidentitarios de una
pobl aci én determinada, no esmenoscierto que esun componente central en
ciertoscasosy que“e desplazamiento” delasfronterasdelapertenenciaen
unterritorio naciona puede conllevar consecuenciasimportantes, tanto anivel

naciona comoregiond ointernaciond. Estaformadeincidenciadeloredigioso
esparticularmenteimportanteen e contexto latinoamericanoy guatemalteco
dondelas convers ones més 0 menos numerosas modifican significativamente
lasfronterasdelaadhesiéntanto anivel territoria comoloca eintrafamiliar.
Estos procesos que observamos como particularmenteimportantes hoy son
el resultado de procesos de accion misioneray seintegran, frecuentemente,
en procesosmasamplios, losde unaverdaderaguerraideol dgica, o metafisica,
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—como algunos la han llamado al analizar las formas ideoldgicas del

neoliberalismo—en el interior de espacios que tradicionalmente estaban
caracterizados por unaciertahomogenei dad en laconcepcion del mundo, de
las relaciones sociales y de latrascendencia. Las nuevas “fronteras’ asi
constituidas pueden generar tensiones entrelardigion que“ retrocede’ y la
que“progresa’. Esevidentetambién que, en ciertoscasos, estareestructuracion
defronterassrvealosinteresesdelos Estados nacional es o extra-nacionales.

En ciertos contextos, por g emplo, end caso dedictadurastotalitariasodela
presenciaen d poder de actoresantagdnicos, gruposreligiososnoinfeudados
pueden crear esferas de autonomiay ser percibidos, como ocurre con otros
grupos sociales, como potencia mente desestabilizadores. Perolainversaes
también posible: esdecir, gruposoingtitucionesreligiosasque, asociandosea
lasestructurasdel poder, colaboren enlalegitimacidny mantenimiento detal

ocual partido politicoodirigente.

Otronivel deinterrogacion es, sindudae delosprocesosgeopoaliticosenlos
queloreligioso estaimplicado, entendiendo por “ geopolitica’ no tnicamente
laterritorididad fiscasinolaterritorididad socid. Lasrdigionessontributarias
también deunaterritorididad: esd territorio que determina“ presencias’, es
también € territorio quearticulaposicionamientos, esd territorio quetambién
mediatiza estrategias, es €l territorio, en Ultimo término, el espacio dela
articulacion de lo politico y de lo religioso. Algunos autores hablan de
“geopolitica’ paradiferenciar |laespecificidad delateleologiay delacausdidad
religiosa. En nuestro caso, preferimosutilizar el de geopoliticaen e sentido
desarrollado por YvesLacoste enlaEditoria que hizo paralapresentacion
enlarevistaHérodote!” del nimero sobre* Eglises et géopolitique” porque
permitesituar mejor lasinterrelaciones, lasimbricaciones, lospasgesy €

hecho, como |o hemos sefial ado anteriormente, de que“lo religioso nunca
estasolo”.

En estaperspectivageopol iticaes necesario también plantearse dondey como
loreligiosoy/o lasreligiones pueden interferir con lasdimensionespoliticas
delaredidady lasrelacionesposiblesconlasmismeas, relacionesqueinciden
sobre equilibriosy/o desequilibrios posibles, con procesos de estabilizacion
0 de desestabili zaci 6n, con movilidades o recomposi ciones. Factorestodos
estos que pueden af ectar evidentemente laestabilidad politica. Cuatro ges

7 Cf. Yves Lacoste, 1990, “Eglises et géopolitique”, in: Hérodote, n° 56, pp. 3-7.
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de probleméti canos parecen particularmenteinteresantes paraabordar este
tipodeandlisis, g esque esnecesario situarlostambién enlaperspectivade
las" relacionesinternacionaes’:

1. En primer lugar, lo religioso como institucion y como forma de
interaccion grupa oindividual tiene que ser pensado también por su
capacidad de influenciar en esostres niveleslarealidad politica;
influenciaque puede ser directaoindirecta, esdecir, determinadapor
su capacidad amediatizar actores politicos por unaparte, y por otra
en su cgpacidad de producir o secretar ideol ogias” politico-religiosss’.

2. Ensegundo lugar, lordligiosoy lareligion, como lo hemos sefid ado,
son un componente de la identidad, pero puede también ser un
componentede*laidentidad politica’, |o cual no esnecesariamente
lomismo. En efecto, |oscomportamientos politicosal igual quelos
sistemas de opinionesy de actitudes queles son contingentes, son
tributariosdelaintegracion religiosa, delapertenenciaobjetivao
subjetivaauna“ comunidad de representaciones’ especifica. Dicho
con otraspaldoras, laidentidad de un actor socia —€l actor politico es
también un actor social— inserto en un universo global no puede
formarsesino en adecuaci dnrel ativamediatizadaparad gruporeigioso
al que pertenecey end interior delacual sesitliasu accion. El grupo
reigioso o lareligion alaque pertenece subjetivamente (creenciasy
convicciones, implicaciones afectivas, representacionesdel campo
social, adopcion técitade normasy valores de dicho grupo social,
etc.) y objetivamente (espacio dedefensadd grupo religioso, doctring,
actores, etc.) intervienen sinningunaduda. Lo ocurridoenlrany en
Polonia, por emplo, muestrahastaqué punto puederadicalizarsela
interrelacion poder-politicoy poder-espiritua. Irlandadel Nortees
igualmente un gemplo de estasinterrelacionesy complicidadesque
en ciertos casos adquieren una dimensién draméatica. Michelat y
Simon'® ensu obraconjuntaandizalare acion queentretienenrdigion
y politica 'y las implicaciones mutuas, y demuestra que estas
implicaciones se apoyan en laposicidn enlaque se encuentracada
actor individual en el marco especifico de su sociedad, o que hace
gue realidades fundamentales como la posicion, e patrimonio,

¥ G. Michelat y M. Simon, 1997, Classes, religion ¢ comportemente politique, Paris, Presses de la
Fondation National des Sciences Politiques y Ediciones Sociales, pp. 498 / 461-462.
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capacidad financiera, posicién en el mercado del trabagjoy en su
exisgenciasocid son“ percibidaseinterpretadas en funcion de codigos
smbadlicosdeorigen socio-culturd, va oradosafectivamente’ eindgsten
diciendo: “El comportamiento politico reenvia a sistemas que
estructuranirregularmente conviccionesy sentimientosrelativosalo
legitimoy aloilegitimo, alo pensabley aloimpensable, alosproblemas
dedestinoy deexistencia, etc. Ahorabien, essin dudaun sistema
significante de estetipo con gran capacidad deimpregnacion afectiva
que configurael conjunto de creencias, deritos, deconvicciones, de
normas caracteristicasde catolicismo en su definicion dominante”.
Es evidente, por o tanto, que ademas de la lengua, la culturay
probablementel as condi ciones socio-econdémicas (que permiten el
acceso a una cierta forma de cultura, a mejores condiciones de
adquisicion de conocimientos, aunaaperturamayor a mundo dela
accién o a delasideasy a del consumo, €etc.), el grupo social —
clase—depertenenciay lareligion, interfieren fuertemente sobrela
adopcion de tal o cual comportamiento politico. Influyen,
evidentemente, tal vez no enlaadquisicion deunapersondidad politica
precisa, sino sobretodo enlo que podriamos|lamar “lassimpatias
politicas’ que no son sino € reflgjo, mas o menos cercano, del
sentimiento delaconcienciade pertenenciaata o cud grupo socia o
declase.

3) El tercero hacereferenciaalaexistenciade gruposreligiosos que

desarrollan politicasespecificastantoanive locd comoanive regiond,
nacional ointernacional atravésdeinstitucionespropias, de grupos
especificos de influencia, etc., cuya finalidad es la defensay €l
desarrollo de sus intereses (globales o especificos como el
autofinanciamiento atravésdel diezmo, delas donaciones, delas
operacionesfinancieras, etc.) 1o cua se manifiesta, segiinloscasos,
enel proselitismo exacerbado frenteafielesdeotrasreligiones, end
rechazo radical deotrossisemasde creenciasen espaciosgeopoaliticos
determinados, en la toma de control de espacios detentados
anteriormente por otros grupos religiosos concurrentes o
complementarios, organizacion denuevasdianzascon grupossocides
religiosos paradesarrollar intereses comunes o complementarios,
rupturade alianzas estratégi cas histéricas en funcion delasnuevas
coyunturas, etc.



Entre orden social y conflicto...

4) El cuarto geesmasglobal: setratade acercarnosaladescripcionde
laslogicasy delosequilibriosglobaes, redeso potencides, existentes
entrelasdiferentesreligionesy su capacidad, real o simbdlica, de
poder. Este andlisisen torno a* su poder” tiene que ser pensado a
partir decriteriosdiferenciados:

* Territorios en los que la presencia les permite 16gicas de control,
implantacioneseimportancianuméricared y demilitancia, capacidad
deinfluenciasobrelasociedad local por |as posi ciones que ocupan
sus miembros, capacidad deinfluenciasobrelasociedad global, etc.

» Capacidad deinteraccion entre grupos religiosos, ideologiasocial
vehiculaday dinamicas especificas delasreligiones con factores
capacesdeincidiry debilitar laestabilidad-seguridad politicaanivel
locdl, nacional, regiond ointernacional.

Estosg es, aunquerdpidamente ddimitados, congtituyen actual mente espacios
dereflexidn delasdiferentes disciplinas que conforman lascienciassociales
y, especia mente, interesan alosespecidistasdelasrel acionesinternacionaes.
El andlisis de las relaciones internacional es'® esta, como el resto de las
disciplinas, sometido alos*influenciasdelasmoda’: en ciertoscasoseslo
econdmico que es pensado como determinante, en otros o politico y en
otroslo cultural y loreligioso. Numerosas voces se han manifestado para
denunciar €l peligro reduccionistade todainterpretacién mono-causal que
privilegiariauno u otro delosfactores. Esdificil queuno u otro delosfactores
se“ presente en estado puro”: eslainterrel acién de esosfactoresque genera
sgnificacion.

Mi andlisisquieresituarseentorno aestascuatrofuncionesdeloreligiosoa
partir deun dobleregistro: € dd rol posbledeloreligiosoy losposiblesusos
del mismoanive socid y politico, nivelesqueinciden directamente sobrelas
dinamicasdelaseguridad, delaestabilidad y de suscontrarios, esdecir la
creacion deldgicasdeincidenciasocia voluntarista, como parte de procesos
geoestratégicosinducidosenlosquelo religioso puede desempefiar un rol
activo como portador de su propiaoperacionalidad estratégicao pasiva, es

' Los andlisis contemporaneos de las relaciones internacionales hacen referencia, cada vez mais, a
perspectivas de analisis geopoliticos, entendiendo por geopolitica las interrogaciones “sobre el peso
de los factores espaciales en la eleccién y en las relaciones politicas y, a la inversa, sobre el impacto
de esos elementos politicos sobre la organizacion, el control del espacio” (Ph. Moreau, 1994,
Introduction a la Géopolitigue, Paxis, Ed. du Seuil, p. 155).
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decir, como componentedeedtrategiasdternativas. Einggtir, d mismotiempo,
en gue los factores religiosos, en los procesos de estabilizacion y
desestabilizaci6n politica, no pueden reducirse, como ocurre en NuUMerosos
andlisssuperficiaes asmplesformasde" fundamentdismos’.

Lo religioso: ;un factor de desestabilizacién social y politica?

El rol estabilizador-desestabilizador delo religioso es, actualmente, unade
las preocupaciones reales de gobiernos, poderes locales, regionales y
nacionales. esevidente que unaserie deformas de accion que observamosa
nivel mundial obligan areplantearse ciertosinterrogantes. El impactodelo
religiosoy delosgruposreigiosossobred terreno palitico, lainfluenciagercida
por los Estados enlamanipulacion oingtrumentalizacién deloreligiosooen
laapropiaci on de e ementos quetradi cional mente son considerados como de
laesferadelordigioso, lapaliticadesarrolladaanivel locdl, regiond, naciona

ointernacional por parte degruposreligiososcon lafinaidad de promover
susintereses, losequilibriosy/o desequilibriosentrerdigiones, suinteraccion
con otrosfactoresen un momento determinado delahistoriadelas sociedades,
etc., incide sin dudaen procesos que sobrepasan ampliamente & “campo”

guetradicionamentele eraasignado alo religioso en muchas soci edades.
Pero es, sobretodo, € desarrollo inesperado durantelos Ultimostreintaafios
delatomadeiniciativadeloreligioso, qgue nosobligaarepensar laredlidad
deeste sector: d fracaso de ciertasideol ogias secul ares, lasreaccionesfrente
alosprocesosdeglobalizacién, ladimension nuevadelasformasdeaccion
colectivaatravésdeloreligioso; su presenciaen | os contextos de conflicto,
enlareivindicacionesidentitarias, enlosconflictosétnicos, lacirculacion
autbnoma —en ciertos casos— de lo religioso en la emergencia de
reivindicaciones, etc., nosobligaaconsiderar lasdimensionesnuevasy sus
formasdeincidencia. Estudiosrecientesmuestran quelospalitdlogosinssten
sobred rol crecientedelosactoresextra-estatalesenlasldgicasdeincidencia
y detransformacion delas sociedadesy, en este sentido, loreligioso seesta
convirtiendo en unfactor sgnificativo como actor que, enlacoyunturaactua,
tiene unacapacidad, en ciertosniveles, rel ativamente autonoma.

El conjunto deandisis publicadosen 1992 en e Timessorprendid amésde
uno: setratabade analizar € rol desempefiado por 1a“ dianzaestratégica’

2 Cf. Carl Bernstein, 24.02.1992, “The Holy Allianza”, in: Times, pp. 12-19.
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entreel gobierno del presidente R. Reagany €l Vaticano, dirigido por Juan
Pablo|1, enlacaidadd sistemacomunistade Europade Este. Durante una
reunion queen 1982 e presidente norteamericanoy € Papahabrian tenido,
habria habido un acuerdo paraemprender una campafia clandestinapara
contribuir aladisoluciénde “imperio comunista’ . Estacampafiaexplicaria,
en parte, notantolacaidadel comunismo, sinolasobrevivenciadd Sindicato
Solidaridad, comolo hasefid ado Patrick Michel?, debido alaintervencion
norteamericanay del Vaticano, |o que contribuyd adesestabilizar € régimen
comunista. Enla“lectura’ de Juan Pablo1, lastransformaciones producidas
no estan determi nadas tampoco exclusi vamente por factores politicoscomo
lo afirmaen el parrégrafo 27 de la Carta Apostolica publicada el 10 de
noviembre de 1994 Tertio millenio adveniente: “ Esdificil no darse cuenta
gue el afno marial —1987-1988— no ha precedido de muy poco los
acontecimientosde 1989. Estos aconteci mientos no pueden sino sorprender
por suamplitud y sobretodo por larapidez desu desarrollo(...) enlogueha
ocurrido, lamanoinvisibledelaProvidenciaestabaenaccion...”. Esevidente
quelaconfrontacion entree régimen comunistasoviéticoy lalglesaCatdlica
cedio: €l poder soviético siempre habia desconfiado de la estructura
internacional del Vaticanoy laeleccién del cardenal Wojtylalestomao por
sorpresa. Como o sefialaFelix Corley?, en 1974 € Presidentedel Consgjo
paralas cuestionesrdigiosasexplico anteel Comité Centra del Partido que
el Papahabiadesarrollado un plan de penetracién enlospaises socialistas
utilizando como apoyo | os paises detradicion catdlica(enloscudesRoma
poseiaredeseficacesy eficientes) en e interior del bloquedelos paisesdel
Este. Estacertidumbrellevé a régimen soviético aorganizar unacampafia
coordinadacontraloscatdlicosparaneutralizar suinfluencia

A estadimensiéndelordigiosoenlospaisesdd Este esnecesario superponer
un segundo nivel deandlisis. laespecificidad delas relaciones con/de la
Ortodoxia?®. LalglesiaOrtodoxaes portadorade un patrimonio historico

2! Patrick Michel, 1994, Politique et Religion: la grande mutation, p. 139, sefiala que “Juan Pablo II no
ha vencido al comunismo, que se ha desarticulado esencialmente por el desgaste de las légicas que
le sustentaban. En el mejor de los casos, ciertos actos e iniciativas del Papa (...) han revelado el
estado de desarrollo de la lenta erosién que han contribuido, hasta cierto punto, a acelerar”.

2 Felix Cotley, 1994, “Societ Reaction to the Election of Pope John Paul 117, in: Religion, Siate and
Society, 22/1, pp. 37-64.

» Es con el término genérico de Iglesia Ortodoxa Oriental que es designada la Federacion de Iglesias
con gobiernos propios o “autocéfalas”. Esta federaciéon comprende, en primer lugar, los cuatro
antiguos patriarcados: Constantinopla, Alejandria, Antioquia y Jerusalén. A estas es necesario afladir
Rusia, Rumania, Servia, Bulgaria, Chequia, Eslovaquia, Polonia, Albania, Grecia, Chipre. Los que
dirigen las Iglesias Rusa, Servia, Balgara y Rumana son llamados “patriarcas”, en los otros casos son
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profundamente marcado por la ocupacion otomana primero y por la
persecucion sociéticamastarde. Lacaidadel muro de Berlin laencuentra
exanguey con dificultadesrea es paraadaptarse” alosvientosdelalibertad
y delademocracid’ . Acosadapor diferentes movimientosy sectasjaponesas,
hinduistas, coreanasy norteamericanas, concurrenciadaen suterritorio por
bautistas, pentecosta es, neopentecostal esy catdlicos, laortodoxiaen Europa
seencuentracercanaaun proceso deimplosiony, en consecuencia, seha
convertido en unfoco detension de conflicto. En Servia, en Rumania?, en
Ukraniay en otras republicas es laldgica patrimonial que envenenalas
relaciones con los griegos-catélicos (uniatas). El vigje que en mayo harael
PapaPablo |1 aRumania, después de generar tensiones, hasido autorizado
por &l santo-sinodo delalglesiaOrtodoxarumanaen febrero del presente
ano. Setratadelaprimeravisitadel Papa“entierraortodoxa’, vistaqueha
sdo posiblegraciasa abandono dereivindicacionesdelalglesaCatdlicade
loshienesdelos*” uniatas’ % (catdlicosderito oriental dependientesde Roma).
En efecto, @ Patriarca?® estimaba, hastahace poco, que unavisitaJuan Pablo
[l era“inoportuna, mientrasquelosdesacuerdospatrimoniaesconlosuniatas
no sean resueltospor laviadd didogo”. Este” conflicto patrimonial” seha
resuelto yaque el Vaticano no reclamayalarestitucion delas decenas de
iglesasconfiscadasalos* uniatas’ por € régimen comunistaen 1948, iglesias
quefueron entregadas alos ortodoxos. Eso significatambién que han sido
retiradasdelostribunaesdejusticialasreivindicacionesuniatas.

Ukraniavive lamismasituacion: el arzobispo Lviv acusaaRomay alos
“uniatas’ de haberse apoderado delasiglesiasdelaciudad. Lajerarquia
greco-catélica habia sido descabezada por |as deportaciones a Siberia
ordenadas por Stalin, pero se hareconstituido nuevamente despuésdela
implosion del bloquesoviético.

EnRusia, lalglesaOrtodoxa, se piensatambién como unafortaezaasediada:

.

llamados “arzobispos” o “metropolitanos”. Las tres grandes zonas de presencia de la Ortodoxia son,
en consecuencia, Rusia, el Este de Europa y las costas del Mediterraneo. En estos paises, la Ortodoxia
es masivamente mayoritaria. Se calcula que un sexto de los cristianos a nivel mundial son ortodoxos.
Es en 1054 que tuvo lugar el llamado “Cisma de Oriente”, que marcé la separacion entre la Iglesia
Catolica Romana (Occidente) y la Iglesia Ortodoxa (Oriente).

* Cf. Antonela Capelle-Pogicean, 1998, “Du ‘retour de l'orthodoxie’ dans la Roumaine
postcomuniste”, in: I “Autre Europe, n® 36-37, pp. 117-139. Paris y Olivier Gillet, 1998, “Nationalisme
et ethnicité dans I’ecclésiologie de I'Eglise orthodoxe roumane au XX siécle”, in: I “Autre Europe, n°
36-37, pp. 140-162.

» Los “uniatas” son hoy, en Rumania, 250.000, mientras que antes de la guerra eran 2°500.000.
% Cf. Le Monde, 14-15 de febrero de 1999, p. 5.
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lasdenunciasque regularmente avanzacontrad proselitismo protestantey/o
catdlico contribuyen aconsolidar y enardecer laopinidn publicanaciondista
paralacua, e amarusano puedeidentificarse sno conlasolafeortodoxa.
Si bienescierto que, adiferenciadelo ocurrido en Polonia, quela“religion
no hasidoenlaUnion Soviéticaun polo privilegiado delamovilizacion politica
contrael comunismo, laafiliacién religiosahamarcado frecuentemente mas
un no compromiso antelapoliticaque unadisidenciavoluntaria’?. S estoes
ciertotodo alo largo del régimen socialista, |os afios ochentamarcan un
cambio enlapercepcion del rol deloreligioso: lasingtitucionesreligiosas
aparecen, alosojosdel pueblo ruso, como victoriosas en su confrontacion
con el proyecto comunistaque se habiapropuesto, como finalidad suprema,
laerradicaciondelardigion. Esta“ confrontacion”, comolo hasefid ado Petrick
Michel?, independientemente delosnivelesdesumisiondeloreligiosoalo
politico, estacaracterizada por unaoposicionirreducibleentrereligiony
comunismo. Rechazando todaposibilidad deintegracion deloreligiosoala
ideologiacomunista, € régimentotalitarioinstaurainevitablementelardligion
en un rol de vector potencial de totalizacidn y, en consecuencia, de
desdineacion (anive individual) y “ desovietizacion” (anivel delasnaciones
gueintegraban laUnién Soviética). En este contexto, las|glesias aparecen
como “mértires’ del comunismo, “martirio que es confirmado por la
informacion que, apartir de 1987, comienzaaser conocida: entre 1917y
1980, 200.000 miembrosdel cuerpo sacerdotal fueron asesinados, 500.000
fueron encarcel ados o deportadosal os Goulag. Estasinformacionessuscitaron
un fuerte sentimiento de cul pabilidad colectivalo que conllevaunanueva
imagen delaslglesiasalasque selesreconoce autoridad moral, respetoy
representatividad, 1o quellevaal pueblo soviético apedir masivamenteel
bautismo: en 1985 fueron bauti zadas 640.000 personas, mientrasen 198910
fueron 1’ 640.000 seguin datos aportados por A. Niviere®,

El proceso de desarticulacion del sistemacomunistaobligaalasautoridades
arecurrir alalglesiaOrtodoxaadesarrollar unaaccion de envergadurapara
candizar e nuevointerésdelossoviéticospor lareligion : apartir de 1987
cesan todas las formas de persecucion y € 29 de abril de 1988 Mikhail
Gorbatchef sereline por primeravez con las autoridades ortodoxas para

?" Laurance Beauvisage, 1998, “Les Eglises Chritiénnes en Russie post-communiste”, in: L ‘autre
Eurgpe, n° 36-37, p. 29.

% Politigue et Religion. La grande mutation, Alban Michel, 1994, p. 51.

¥ “Profil sociologique de I'évolution religicuse en Russie”, in: Le Messager orthodoxe, n°® 117-118,
1991, pp. 70-86.
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solicitarlesoficidmente que ocupen € terreno, lo queespercibido, no obstante,
como unanuevaestrategiadel poder soviético®. M. Gorbatchef autorizala
aperturadelasiglesiaspues estaconvencido dequed cristianismo seraun
antidoto eficaz paralapoblacion soviéticadesmotivaday alaquelacorrupcion
generalizada habiadesencantado profundamente. LacelebraciéndelosMil
ahosdecrigtiani zaci dn de Rusaestambién un momento smbdlico privilegiado
derehabilitacion politicadelalglesiay deloscreyentesy € poder soviético
multiplicagestosy apoyosen sudireccion.

Lanueva“politicardigiosa’, aunque marcadapor € Consgjo paral osasuntos
religiosos, estamarcadatambién, por laspresionesy lainfluenciade Occidente,

lo que obliga a las autoridades a elaborar un dispositivo legislativo
particularmentelibera apartir de 1990: en primer lugar laley delaRepublica
Rusasobrelalibertad dereligion, del 25 de octubrede 1990y, en segundo
lugar, laCongtitucion delaFederacion de Rusiadel 12 dediciembrede 1993
quegarantizalalibertad de concienciay depracticardigiosa, definelalaicidad
del Estado atravésdelaseparacion entre Estado elglesiay posicionaalas
ingtanciaspublicasen unaposicidn deneutralidad confesiond . Estosdostextos
son el marco legidativo deregulacion delasactividades especificasdelas
Iglesias. Al mismo tiempo, acuerdos precisosentrelalglesiaOrtodoxa, €l

Ministerio del Interior y el Ministerio delaDefensaabrenlascércelesala
accion pastora y organizan € cuerpo de sacerdotesencargadosdeladireccion
religiosaen e gército. A esto hay que afiadir lapoliticaderestitucion delos
lugaresy objetosde culto, lo que consolidal os procesos de recomposicion
ingtituciona sobrelas11.996 comunidadesreligiosas existentesen 1996, 169
eran catolicas. Este proceso ha permitido alalglesia Ortodoxa pasar de
6.893 parroquiasen 1988 a 17.000 diez afios despuésy de 21 monasterios
en 1988 a337 en 1998, restaurando asi unatradicion monastica

Esta“apertura’ hapermitido también lareorganizacion delalglesiaCatdlica
atravésdelacreacion denuevasestructuras de coordinacidn delasparroquias
diseminadasalolargoy ancho ddl pais. L os protestantes, por su parte, y con
el apoyo financiero externo, han hecholo mismo: delas8.612 comunidades

30 K. Khartchev, en una nota a los profesores de la escuela del Partido de Moscu explicita, no sin un
cierto cinismo, esta nueva estrategia: “Puesto que no es posible desembarazarse de los creyentes, y
que nuestra historia nos ha mostrado que la religién esta ahi y estara por largo tiempo, (...) vale mas
elegir (...) hacer de un creyente sincero alguien que crea también en el comunismo”. “Es necesatio
trabajatles e influenciatles para que se conviertan en aliados y partidarios consecuentes” de la
perestroika. (Cf. L. Beauvisage, 1998, “Les Eglises Chretiennes en Russie post-communiste”, in:
L autre Europe, n° 36-37, pp. 30-31).
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religiosasexigentesen 1993 1.066 pertenecian aestacongte acion confesiond.

Pero este desarrollo proselitistay militante, apoyado en gran medida por
financiamiento exterior, que movilizae cuerpo socid atravésdel desarrollo
de mediosde comunicacion, creatensiones; lalglesaOrtodoxano estalista
paraentrar enlamodernidad y no esta preparada paraasumir losesfuerzos
inmensosquelaevangelizacion requiere. Frentealadindmicaprosditistade
catdlicosy protestanteslalglesiaOrtodoxa Rusahaintentado reaccionar: €
propio PatriarcaAlexis| | hareaccionado publicamente contralasactividades
delosmetodistas, preshiterianosy evangélicosnorteamericanosy surcoreanos
y contrael proselitismo catdlico por suinterferenciaenlosquelalglesia
Ortodoxa considera “territorio canénico ortodoxo”. Publicamente ha
denunciado que “ se acercan alos nifios bgjo el encubrimiento de ayuda
humanitariay despuésasus padres; seguidamente comienzalacatequizacion
y esasi como convierten laRusiaprofundaal catolicismo”. “ Tenemosla
impresién, —contintiad Peatriarca—, dequelalglesaromana, bgjod pontificado
deJuan Pablo 11, se haalgado de sus propios principios, establecidosen €l
Concilio Vaticano |1. Este habia declarado sin ambigiiedad: las Iglesias
Ortodoxassoniglesiashermanas’.

Esen este contexto de*” debilidad” delalglesaOrtodoxaparahacer frenteal
cambioy alasdindmicasde pluralismo religioso queesnecesario Situar laley
quee propio Patriarcaimpul sy quehizo votar, en 1997, ley cuyafinaidad
eralimitar laexpansony desarrollo delasotrasreligiones®, ley qued mismo
Boris Eltsine hizo quelaDoumamodificase parte de su contenido bgjo las
presionesde Estados Unidosy del Vaticano.

Comolo hanhechoyaBulgaria, Georgia, lalglesaOrtodoxaRusaamenaza
conretirarsedel Consgjo Ecuménico delaslglesias(Ginebra), consgjo que
KGB consideraba durante el régimen soviético, como “una oficina de
inteligencid’ y que para la ortodoxia eslava encarna el protestantismo
occidental considerado como permisivoy liberd.

! Intervencion del Patriarca Alexis IT durante la Asamblea diocesana de los sacerdotes de Mosct el
21 de diciembre de 1997.

> Ademis de la Iglesia Catolica y los diversos grupos otiginados en el protestantismo, la Asociacion
Internacional por la Conciencia de Krishna, la Iglesia de la Unificacién de Moon, la secta AUM-
Sinrike (de origen japonés, quien con el apoyo de ciertas autoridades rusas, se instala en 1993 en
Rusia y que dos afios mas tarde contaba ya con 30.000 adeptos —20.000 mas que en el Jap6n—. Pero
el tribunal de Moscd, después de que fue inculpada por el atentado en el metro de Tokio en marzo
de 1995, la ha prohibido y confiscado sus bienes.

Revista Virajes. No 8, Enero - Diciembre 2006, pags. 103-154.

123



124

Jests Garcia Ruiz

Pero las recomposi ciones contemporaneas de laidentidad rusa, pasan en
gran parte por laortodoxia: los rusos saben que cuando su pais ha estado
confrontado acrisisy peligros, lalglesiaOrtodoxahasabido cohesionar una
unidad y unaidentidad en peligro; saben también queeselaquien hatomado
el estandarte delaresistenciafrente alosinvasoresextranjeros. Comolo
afirmaH. Ting* numerososrusosasumen que“lahistoriade Rusia, esla
historiadelaOrtodoxia. El que se convierte alaOrtodoxiase siente mas
rusoy quien esruso sin ser ortodoxo seprivade unapartedesuidentidad” .

Esevidente que, en este sentido, laproclamacion explicitadelaidentidad
rusapor laadhesion alalglesiaOrtodoxase encuentraconfrontadacon la
imposibilidad de construir una identidad en el espacio auténomo del

nacionalismo-ciudadano queimplicaotrosreferentes capaces de estabilidad
y de continuidad temporal.

LasnuevasldgicaspoaliticasenlasquelalglesiaOrtodoxaestapresentehacen
pensar queesdlalardigion de Estado: fuedlaquienbendijo” laentronizacion
deBorisEltsinecomo presidente, esd Estadoy lad caldiade Mosci quienes
financian lareconstruccion delalglesiade Cristo-Salvador en pleno centro
deMoscy, iglesiaque habiasido dinamitadaen 1931, y cuyo costo asciende
a200 millonesdeddlares.

Pero dondelasimplicaciones politicas son méscomplejases, sinduda, en“la
tierrasagradade Kosovo”, tierraque esconsideradacomo “ santuario dela
nacién Servid’ yaque en su territorio existen mas de 1.000 monasterios,
iglesasy ermitas. Setrata, Snduda, deunterritorio particularmente conflictivo
del cual € episcopado ortodoxo de Belgrado, en un documento reciente
afirmaquees, paralosservios, “lo que Jerusal én esparalosjudiosy Nuestra
Sefiorade Parisparalosfranceses’. En efecto, en el imaginario bal canico,
imaginario en el que territorio, historia, etniay religion se encuentran
profundamente imbricados —con todo o que eso supone e implica—, €
Kosovo, es, antetodo, el espacio-territorio deunamemoria-herida. Y esta
heridamemoriase enraizaen laderrotaquelosotomanosinfligieron alos
serviosen 1389, conocidacomo la batalladeel Campodelosmirlos. La
derrota abri6 la puerta alainvasion turca que conllevo cinco siglos de
ocupacion otomana. A esta derrota siguieron otras en territorios de la
Ortodoxia: Constantinoplaen 1453, Atenasen 1456, Belgrado en 1521. En
ciertos casos, estas conquistas marcaron profundamente conciencias y

» H. Ting, 30.07.1992, “Le tenouveau des Eglises”, in: Le Monde-Dossiers, p. 16.
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pertenencia: tal esel caso deAlbania—musulmana-—que hoy reivindicasu
autonomiay que se haconvertido, anive regiona, enun verdadero polvorin.

Enlasnegociacionesqueactud mentesellevan acabo en Rambouiillet (Francia)
entresarviosy kosovos, lapresenciaeinfluenciadelaortodoxiaesimportante:
el patriarcaservio se hadesplazado aParisel 11 defebrero paraparticipar
enlasnegociacionesy aportar todo su peso simbdlico, ideol 6gicoy poalitico
en e proceso delanegociacion. Aceptar € estatuto de autonomiasignifica,
en la perspectivaservia, “privar a pueblo servio de su memoriay de su
identidad espiritud”. Y denuevo lahistoriay lamemoriaentran en escena: S
laautonomia es aceptada, mafiana—como ayer |os ortodoxos quetuvieron
queabandonar Congtantinopla—losserviosde K osovo tendrén que abandonar
sutierraretomadapor los musulmanesa baneses.

En Servia*, como en otrasregionesdelospaisesdd Este, lalglesiaOrtodoxa
sguesendounaiglesade” sacerdotes’: laasstenciaaloscultosesminoritaria
y los lugares de culto han sido desertados. Pero no es posible pensar la
IglesiaServiacomo aliadaincondicional delosultranacionaistasservios:
desde hacetiempo lajerarquiahatornado susdistanciascon € régimen de
Slobodan Milosevicy d Vice-presidente servio Vojidav Seselj haacusado
de“traidor” aMgr. Arthemey de*“miserable obispo” de Kosovo quien, en
lasreunionesde Rambouillet, indstiaen queeranecesariollegar aunasolucion
democréticanegociada.

En Grecia, |astens ones se hacen sentir como partedel contexto generd dela
region, y como consecuenciadelaentradaen laUnién Europea, lalglesia
Ortodoxasehaconvertidoend refugioy end portavoz detodoslosmiedos
y detodas|asangustias. Contradictoriamente, setratade Unico paisortodoxo
guetieneunatradicion democréticapero end quelalglesaOrtodoxagerce
un control estrictoy eficaz sobrelasociedad: € matrimonio civil no hapodido
ser establecido y en las cédulas de identidad figuraalin lareferenciaala
religion aque pertenecelapersona, 1o que perpettiay sitUalaidentidady la
ciudadania en € interior de una confesion. La Iglesia, por su parte, es
reconocidaen laprécticacomo unaingtitucion de Estado, lo queimplicael

derecho aunaseriede privilegiosingtitucionales. Monsefior Christodoul s,

nuevo patriarca que fue elegido en 1998 y cuya imagen era de hombre

3 Ver el excelente articulo de Srdjan Vrcan, 1998, “La religion et la guerre en ex-Yugoslavie”, in:
L’Autre Eurgpe, n° 36-37, p. 76-106. Ver también: Xavier Bougarel, 1998, “L’islam et la guerre en
Bosnie-Herzégovine: 'imposible débat ?”, in: L.’ AutreEuropeni® 36-37, pp. 106-116.
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modernistay abierto alamodernidad se haconvertido en € persongje mas
popular del paisatravésdeun discurso contintesnaciondistasy atravésdel
cud defiendelaidentidad delaGreciacomo defensadelaortodoxiacontrala
occidentalizaci on que suinsercion enlaUnidn Europeapuede conllevar. Se
tratade un discurso en € quelosgriegos sereconoceny atravésdel cua €
orgullo naciond esvalorizado atravésdeun autorreconocimiento delatradicion.

Laortodoxia, dalaimpresién, en el contexto de aperturay distension que
conllevo, anivdl mundid, lacaidadd murodeBerliny “dd socidismored”, de
encontrarse en un contexto atomizado y como depasadapor losdesafiosdela
modernidad, delamundidizaciony del resurgimiento delosnacionalismos.
Divididay debilitadapor |oscontra-golpesdelahistoriareciente, reacciona
crispandosefrente atodaamenazared, potencid oimaginaria. Y deestodan
testimonio numerosos datos: en Turquia, € Patriarca de Constantinopla,
establecido en Istambul, y que histéricamenteesd detentor delosmaximaos
honores en e mundo ortodoxo, gobierna escasamente sobre 3.000 fielesy
tienedificultades en defender su espacio entre, por unaparte, lascorrientes
laicasturcasy d Idam militante por otra. LaUnicadternativaquelequedaesla
dedinamizar su presenciaentreladiasporaortodoxapresente, sobretodo, en
Estados Unidosy en Europa. En Macedonia, un movimiento deautonomiaha
conllevado laautoploclamacion de autocefdia’ deunagran partedelaiglesa
local, pero susvecinosno |o han reconocido, |o que generatensionesreales
dificilesdeadministrar. Recientemente, en 1997, otro foco detensionesha
surgido, Mosclly Congtantinoplasedisputan € control delaiglesadeEstonia

Contralalégicadelaguerra, quelalglesiaOrtodoxadescalifica, lajerarquia
defiendeuna“légicapatrimonia” que se oponeatodaformade abandono
de soberania, abandono que es pensado y percibido comouninsultoala
historia, alaidentidad mismadelareligiény delanacion, delacual “la
religionesd dma’.

No obstante, es evidente que no es posible identificar Ortodoxia y
nacionalismo apartir delasconceptudizacionesqueeste Ultimo términotiene
en Occidente. Si bien es cierto que tanto en Rusiacomo en Greciao en
ServialaOrtodoxiaes popular, en € sentido de unaadhesion delosgrupos
sociaesmayoritariosdelasociedad, esdebido, fundamentalmente, al hecho
de que laiglesiasiempre ha unido su destino y optado por la poblacion
perseguiday necesitada. LalglesaOrtodoxa, por otraparte, hadefendidoy
perpetuado su patrimonio ritual-litargico y simbdlico, patrimonio cuyo
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esplendor es, asu vez, testigoy testimonio deunaherenciaque haidentificado
relaciones socia esnacionales, étnicas, linglisticasy culturalesen paisesen
losquelahistoriahaestado marcadapor compos cionesy recompos ciones
profundasy contradictoriasy, frentealascuaes, esellaquien haasumidoy
asegurado lacontinuidad y lasobrevivencia. Griegosy edavoslareconocen
-y Sereconocen—en suspréacticas, en susritos, en suideologiay ensuhistoria
memoria. Pero estamemoriaestd marcada profundamente por pasionesy
herenciasqueflucttan permanentementeen e territorioincierto delo espiritua
y deloidentitario—delaespirituaidad y delaidentidad—delordigiosoy de
lo énico, delaredligiony delanacion; fluctuaciones que conjugan nuevosy
potenciales conflictos en regiones que han entrado en movimiento
particularmenteinestabley enlasquelatotalizaciony sacrdizacion delas
relaciones socialeses unatentacion—y tal vez unaneces dad—permanente.

El caso de la China es a eccionador también, pues se trata de unavision
claramente marcadapor lasimplicaciones politicasdeloreligioso atravésde
lasdiferentesfacetas quelas confesiones adoptan. Losidedlogosde Partido
ComunistaChino han seguido decercalaevoluciéndelaex Unidn Soviética
y ensuandisishan prestado particular atenciond rol quelordigioso-identitatio
cultura ha desempefiado en | os procesos de ruptura en ciertos paises del
antiguo bloque delos paises del Este. Sobretodo se haninteresado en las
actividadespolitico-religiosasde Vaticanoy d movimiento Solidaridad pues
pensaban “que un movimiento demasassimilar pudiesedesarrollarseenla
clase obrerachinay suponian quelas|glesias catdlicasy protestantesen
Chinapudiesen convertirse enlabase de desconfianzas politicas’*. Estos
mismos idedlogos estén conscientes de que NUMerosas organi zaciones
religiosastienen puestasu miraen su paisyaquelo piensan como masde mil
millonesde* convertidospotenciaes’: paraestasorganizacionesreligiosas—
IglesiaCatdlica, gruposevangdlicos norteamericanos, grupospara-religiosos,
etc.—laChina, espensadacomo lagran aventura, “lagranmision“y el gran
retomisonerode siglo XX 1%, Estosandisisleshallevado alaconclusiénde
quelareligién esuno delosfactores con potencial real de desestabilizacion

3 Antony P. B. Lambert, 1992, “Post-Tiananmen Chinese Communist Party Religiosus Policy”, in:
Religion, State and Society, 20/3-4, pp. 391-397.

36 Como lo fue pensada América Latina por el protestantismo norteamericano a finales del siglo XIX
y principios del XX. En efecto, descalificando la obra de la Iglesia Catdlica que la presentaban como
una deformacién del cristianismo: “cristianismo defectuoso y tergiversado, transmitido por la Iglesia
romana, convierte a todos estos pueblos en legitimos campos de apostolado misionero protestante”.
De esta manera justifican el envio masivo de misioneros portadores de la visiéon del mundo y de la
ideologia anglosajona.
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deregimenes politicosy, en su territorio, tres grandes religiones pueden
convertirse en peligrosas aeste nivel: los musulmanes de Xinjiang®, los
cristianos presentesmasivamente enlasmovilizacionesde contestacionenla
plazade Tiananmen®y losbudistasdel Tibet*. No esunacasuadidadsi la
direccion dela Seguridad Publicahatomado lainiciativade organizar e
intengificar lavigilanciay confrontacion delasreigiones, paralo cud laOficina
Nacional de Cuestiones Religiosashadecidido centralizar en Pekintodala
informacion rel acionadacon“lasactividadesredigiosasilegaes’ end paisy
hacreado, parael seguimiento, un departamento especifico deandlisisdela
informaci6n*. En un documento elaborado en la primaverade 1996 los
idedlogosdelaSeguridad Publicaexplicitan laposicidntradiciona delaChina
frenteinfluenciaextranjeraincluyendoloreigioso en estaperspectivay afirman
guelasrdigiones, y particularmented cristianismo, “ sehaconvertidoenun
peligro parael partido comunista’. Esto hatraido como consecuenciauna
reorientacion delapoliticafrentealareligion: en unarticulo publicado en
1992 en la prensa chinay traducido por China Sudy Journal* el autor

%" La potencial “agitacion islimica” es real en ciertas regiones, pues aunque la estrategia del sistema
ha sido la de desplazar otro tipo de poblaciones a esas regiones, ciertos grupos étnicos de religion
musulmana siguen siendo mayoritarios. Tal es el caso en la region de Sinkiang donde la implantacién
de hans, es decir, chinos, ha pasado de 4% en 1950 a cerca de 40% en 1994. Se trata de una regién
en la que la influencia del fundamentalismo pakistani confluye con las aspiraciones nacionalistas
turcas y chiitas iranfes. La frontera con Afganistan y Tadjikistan es la regién mds expuesta a la
“agitacién”, pero, en general, la sensibilidad musulmana persiste como un componente significativo.
Los Yunnan, por ejemplo, resisitieron a la “revolucién cultural” preservando sus tradiciones y
diversos pueblos de esta regién tomaron las armas en 1993 para intentar abrir nuevamente las
mezquita, levantamiento que fue reprimido violentamente por el poder central (Cf. ]. Wang, 1992,
“Islam in Yunflan”, in: Journal Institute of Muslim Minority Affairs, 13/2, pp. 364-374). Segun
Francoise Aubin, “el fundamentalismo conservador y politico del Medio Oriente gana, visiblemente,
cada afio terreno”. Las autoridades chinas siguen con particular interés el universo musulman pues,
a diferencia de los catdlicos que estan diseminados territorialmente, los musulmanes pertenecen a
grupos étnicos implantados en territorios precisos.

* Tanto catdlicos como protestantes estuvieron presentes en Tiananmen “como tales” (Cf. F.
Aubin, 1993, “Chine: islam y christianisme au crépuscule du communisme”, in: G. Kepel (Editor)
Les Politiques de Dien, Paris, Seuil, pp. 141-173. Existen lazos evidentes tanto entre catélicos y
disidentes como entre evangélicos y disidentes (Eglises d” Asie, n® 205, 16.09.1995, pp. 2-3). Al
igual que son catélicos numerosos disidentes que, desde dentro o fuera de la China, militan por los
derechos humanos, contra el sistema concentracionario del “laogaY”, etc. Catdlico es, por ejemplo,
Harry Wu, quien acaba de publicar “Retour au laogaz: La venté sur les charnps de la mor! dans la
Chine d’aujourd’hui” en las ediciones Belfond (cf. Le Parisien, 30.1.1997, p. 12).

¥ Las autoridades saben que los centros articuladotes de la resistencia en el Tibet son los monastetios
budistas. La nueva reglamentacién 1995 tiene como finalidad clara el limitar nimero de monjes por
una parte, y por otra, que los templos sean dirigidos por los monj “patriéticos”, pero la presencia
internacional del dalai-lama que manifiesta explicitamente la necesidad de independencia del Tibet,
dificulta control.

“ Cf. Eglisesd’Asie, n° 199, 16.05.1995, p. 1.

* Yuan Jiayao, 01.04.1993, “An Analisis of the Causes the Development of Christianity in: Rural
Areas”, China Study Journal, 8, pp. 9-19.
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después de reconocer “ que esnecesario reconocer € carécter inevitablede
lacontinuacion delaexistenciadelardigionenlaerasocidiga’, ingstesobre
la necesidad de reforzar la propaganda ateay “resistir firmemente alas
tentativasdelardigioninternaciond decontrolar lasreligionesdelaChina’.

Tanto | os catélicos como |os protestantes estan divididos en dos grandes
tendenciaend interior decadacorrienterdigiosa, los* oficiaes’, esdecir, los
gue son reconocidos y que han recibido |a aprobacion —y que estén bajo
control dd sstema-y los* clandestinos’ queseoponenalasupervisénexigida
por el poder. En el caso delalglesiaCatdlica, lasituacion esdelicada: la
oposicién chinaaque unalglesianaciona dependade unaorganizacion
internaciona haproducido un verdadero cismaconlacreaciondeuna‘“lglesia
patriotica’ 2 que, en estos Ultimos afios han desarrollado contactos con las
“iglesiasilegdes’. Por otraparte, seobservaun cierto acercamiento o gpertura
enestaiglesiacficid, lacua publicd en unadesusrevisas, por primeravez,

unafotografiadel Papaen 1995. Pero el graninterésdel Vaticanoy delas
denominaciones protestantes esque, en su percepcion, esla“tierrademision”

del siglo XXI. Duranteel vigjeaManilaen enero de 1995, Juan Pablo 11,
pronunci un discurso dirigido estratégicamentealaChinaen € querecordaba
“laexigenciadecomunidncond Papay lalglesaUniversal” y esenManila
dondeseencuentrae Instituto Misionero queforma, desde hace numerosos
ahos, losfuturosmisioneroschino-filipinosquepodran, s @ post-comunismo
llegaen China, comenzar laevangelizacion. Recientemente, 1993, hasido
creado en Macerata(Italia) un seminario con estamismafinadidad: “lanueva
evangdlizaciondelaChina’“. Ciertamente, loscatdlicosrepresentan en China
unafuerzacontestatariafrente al régimen aunque no parecieraque por ahora
represente un peligro real parael poder. Lo que esinteresante es que los
dirigenteshan comprendido | as potencialidadesdeloreligioso conunagran
finezay quesiguen su evolucion un unaatencion particular.

Laafirmaciony explicitacion delapertenenciareligiosaconflictivaseexpresa
también en otrasregionesdel continente asiético: €l desarrollo de partidos
nacionalistashinddesen lalndiase explicapor € proceso de exaltacion del

> Se trata de la “Asociacién patridtica de catélicos chinos” que fue fundada en 1957 y en cuyos
estatutos, revisados en 1992, se afirma explicitamente como finalidades: “Bajo la direccién del
Partido Comunista de China y del Gobierno Popular, promover el patriotismo, sostener el socialismo,
respetar la constitucién nacional, la ley, los diferentes reglamentos y politicas, y participar activamente
a la construccién de la civilizacion y del socialismo”, Cf. traduccion francesa en: Eglises d’Asie, n°
141, 16.10.1992. (documento anexo n° 2).

B Cf. Newsweek, 13.03.1995, p. 33.
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hinduismo como fundamento delanacidn; religidn que es presentadacomo
el model o de referencia que es necesario construir, como referente de la
realidad socia y politicadelanacion. Este proceso de construccion dela
religién como model o dereferencia, resultado, asu vez, delanecesidad de
reconstruccion delaidentidad hinduista, dimentaconfrontaciones potenciaes
y reales® conreligionesno hindliescomo € Idam, religién queenlalndia
cuentacon 150 millones.

Por otraparte, |0os procesos recientes de conversion, dereconversiony de
prosditismo sontambién, enun universo hinduigta, rligion quetradiciond mente
no hasido proselitista, fuente de conflicto politico. Yaen el siglo XIX los
pensadores hindles seinterrogaban sobrelasimplicaciones delos procesos
de conversion y del proselitismo cristiano pues antes habian estado
confrontados con procesos cercanosen relacion cond Idam.

Esevidente que estastensiones, cristalizadas en lapertenenciareligiosa,
constituyen un elemento con potencial desestabilizador anivel naciona y
regional: lamaximalizacion delas variables especificas de lapertenencia
religiosa y de su veracidad univoca puede generar confrontaciones
particularmente violentas debidas, en parte, alalegitimidad que generay
afirmaenlasconciencias. En efecto, lasl dgicas|egitimizantespotencidizan, a
suvez, lalegitimidad através de proyecciones utépicas, defidelidad enlas
construcciones sacralizantes, enlosancestros, enlavision del mundoy ala
propiedad deunaverdad delafindidad ddl orden del universoy delasociedad.

Este proceso de redefinicion deidentidades—e identificaciones— nacionales,
de confluenciadeinteresesentre nacion-poder y religion apartir del budismo
se manifiestaen otrasregionesdel mismo continente: es particularmente
evidenteen Birmaniay en Tailandia. Enée primer caso, ladictadurabirmana
recurre a cuerpo sacerdotal budista para legitimizarse y legitimar la
confrontaciony represion delasminorias étnicasderdligion no budistacomo
los Karens que se convirtieron al protestantismo (bautistas sobre todo) a
travésde desarrollo misionero delasmisionesinglesaspor unaparte, y por

*Los trabajos de C. Jafftelot analizan en detalle estos procesos de interelacién, complementariedad
y retroalimentacion entre hinduismo y nacionalismo. Cf. C. Jaffrelot, 1993, Les Nationalismes hindous.
Ideologie, implernentation et, movilisation des années 1920 aux années 1990, Patis, Presses de la Fondation
de Sciences-Po.

* Gyorgy Lederer, 1994, “Modern Islam in Eastern Europe”, in: Journal of Muslin Minority Affairs,
15/1-2, pp. 74-83.
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otra, contral os Aracanaisque son mayoritariamente musulmanes. En efecto,
endiciembrede 1994 losKarens, de confesion budistaselevantaron contra
los dirigentes cristianos de la Unién nacional Karen —que representaba
escasamente 15% delapoblaciontota kareny quecongtituian ladirigencia—
organizaron e Ejército budistademocréticokareny notuvieroninconveniente
en colaborar conlasfuerzas gubernamenta es—alas cud eshabian combatido
antes— contral os antiguos hermanos de armas aquienestomaron €l cuartel
general en 1995. En €l caso de la Tailandia € proceso de redefinicion-
construccion de la identidad nacional a partir del Budismo conlleva
confrontaciones conflictivasconlaminoriade origen malésque seencuentra
end sur del paisy queadhiere mayoritariamentea Idam.

Significativo también deestainterrel acion creencia-cultura, eslaguerralibanesa
—aguerramaslargadd siglo X X—quemuestraclaramente que en conflictos
identitarioslo religioso puede desempeiiar rolescentralesy quelosconflictos
identitarios pueden degenerar en conflicto bélico local es particularmente
encarnizados. Setratade unaguerracivil que conllevé cercade 230.000
muertosy que confronto entre si las comunidadesreligiosas presentesen el
territorio: maronitas, ortodoxos, sunitas, chiitas, etc. Setratade comunidades
que habian coexistido en unterritorio con unahistoriacominy que hablaban
unamismalenguad arabe. Laascension dd paisalaindependenciaen 1943
permitié un equilibrio politico a partir de la representacion —y la
representatividad— detodoslosgruposreligiososen €l seno del aparato del
Estado libanés: lapresidenciadelarepublicarecaiasobree grupo maronita,
que era mayoritario en ese momento. Pero este equilibrio se vera
profundamente alterado con la llegada masiva, en los afios setenta, de
pal estinos por unaparte, y por otra, con € desarrollo demografico acel erado
delapoblacion musulmanay sobretodo delos chiitas. Este doble proceso
desarticul 6 @ equilibrio delaetapaanterior, |o que generd un conflicto cuya
causalidad Ultimaeralaredistribucion del poder entrelosdiferentesgrupos
en presencia. Aparentemente esafuelacausa, pero si analizamos mésde
cercael proceso, nos damos cuentade quelarecomposicionidentitariaes
centra ene conflicto: convencidosdequee grupo minoritario maronitaque
deteniael poder se encontrabaen una posicion de dominacién delosotros
grupos que, gracias al desarrollo demogréfico, se habian convertido en
mayoritarios, lasotrasconfesionesreligiosasreivindicaban otrotipo deposicion
en el aparato del Estadoy, en consecuencia, en |os espacios de poder.

En el abanico delafuncién potencial deloreligioso es necesario sefialar
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también lasformasen queinteraccionaen Sri Lanka: setratadeun contexto
ene queloreligioso seinscribe con moddidadesdiferenciadasenfuncion de
las partes que estédn en conflicto. Enefecto, los“ Tigres” justifican suluchaen
nombredela“identidad tamul”, mientras que los monjes budistas son, de
hecho, la punta de lanza del nacionalismo cingalés. Pero este caso de
secesionismo tamul presentaun nivel decomplejidad real queconvierteen
complgosuandiss. Enefecto, s lagran mayoriadelostamulesde Sri Lanka
son hindues, € renacimiento delaculturatamul queemergeene siglo X1X
tiene como origen, en gran medida, €l estimuloy apoyo aportado por los
misioneroscristianos; y, como en otrasregiones, laemergenciaautovaorativa
no se produjo por intermedio deloreligioso y delascreencias, sino por la
valoracion delalenguatamul. Pero € prosdlitismo cristiano generd también
un despertar delapoblacién cingdesabudistaaquienlosmisioneroscristianos
cdificaban de*pagana’. Losbudistasreaccionaron retomandoy valorizando
su historiay cultura: A. Dharmapal & (1864-1993) exaltd el pasadoy su
decadenciadebido alainfluenciaextranjerapor unaparte, y por otra, avanzo
enlaargumentaci 6n delasuperioridad cingalesa, al tiempo que su discurso
articul 6 losreferentes de unavisién de minorias no budistas como amenaza
paralaidentidad cingalesa, la cual era pensada como indisociable de la
pertenenciabudista. Estaconstruccién nacionalistadesigné dosenemigos. la
influenciacrigtianay laidentidad tamul.

Laindependenciay laseleccionesde 1947 congtituyd € punto de partidade
desarrollo de posicionesradical esy de posicionamiento politico entred clero
budi staque s mpatizaron, en ciertos casos, con partidosdeizquierdasiendo
percibidos como losredentoresy protectoresdelanaciony delacreencia,
todoalolargo delahistoria, atal punto queen 1946 seexplicitabaen una
declaracion oficia que“d divorcio entrelardigiony lanacion eraunaidea
gue habia sido introducida entre los cingaleses por |os invasores
occidentales™. Unacampafiaincisivasedesarroll 6 contralosconvertidosa
cristianismo aquienes presentaban como trai dores que se habian convertido
por |as ventagjas materiales gue la conversion les aportaba, o que habia
conllevado € abandono delaherenciabudista. Enredlidad, contralo quelos
budistas se movilizaban era contral os cristianos que habian ocupado los
espaciosecondmicosy politicosen e nuevo contexto. En 1954 un grupo de
laicosy demonjesformo € “ Comité Budistade Encuesta’, el cua publico

* Cf. David Little, 1994, Sti Lanka: The invention of Enmity, Washington, United States Institute of
Peace Press.
7 Cf. W. Rahula, 1974, The Heritage of the Bikkhu, New York, Grove Press, p. 133.
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dos afios més tarde un documento considerado como “la Declaracion
Ideol6gicadelasActividadesBudistas’ y cuyotitulotraicion del budismo®
erasignificativo delas posiciones. El documento abordabatambién lafuncidn
delaeducacionend contexto naciona postulando que sufinalidad debiaser
laformaci on de nuevas generaciones* con unaconcienciaintimadesulengua,
desuhigtoriay desu culturanaciond”, lo queimplicabaun compromisoclaro
ddl poder politico en pro dd budismoy unapoaliticavoluntaristaorientadaa
transformar lasescuel asen vector dela” culturanaciona”. Estas posiciones
fueron retomadas en las el ecciones de 1956 por un frente unido de monjes,
gue negoci 6 con los candidatos alaelecciony aportd su apoyo aaquellos
gue estaban dispuestos a apoyar sus planteamientos, entre los cuales la
imposicion del cingaléscomo lenguacficia del Estadoy e desarrollo deun
socidismo democrético condtituian reivindicacionescentraes. Lapol arizacion
llegé anivelestalesqued Frente expresd plblicamente sus posicionesanti-
occidentalesy anti-cristianasasimilando voto por e Partido Nacional como
voto pro-catdlicoy voto por el movimiento SWRD como voto budista. Las
elecciones significaron un desplazamiento cas total de la presencia de
candidatos catélicosy Bandaranaike fued egido con un margenindiscutibl .
Pero Bandaranaikefueasesinado y fue su esposaquien desarroll6 lapolitica
educativahaciendo que lagran mayoriade |as escuel as catdli cas pasasen
baj o control del Estado, medidaque seconvirtio en efectivaapartir deenero
de 1961. Por otra parte, en 1972 el Estado insertd en la Constitucion un
articuloen € quereconocelapreeminenciadel budismolo queconllevauna
epeciedereconocimiento dequelosmonjesson“losguardinesdelanacion”.

L ostamul es™ de obedienciahindli no reaccionaron frentealanacionaizacion
delasescuelascristianas, pero tampoco fue causade rupturacon el sector
cristiano ddl grupo énico : esdecir, quelapertenenciaétnicafueprioritariay
guepermaneci eron unidoscomo tamulesfrentea militantismo cingd ésbudista
que pretendiaimponer lalenguacingal esa, unidn que selegitimod, asu vez,
como defensa de la lengua, |6gica que habia sido también €l referente

*S. J. Tambiah, 1993, “Buddhism, Politics, and Violence in Sti Lanka”, in: M. E. Marty y R. Scott
Apleby (editores), Fundamentalisms and the State. Remaking Polities, Economies and Mili-lance, Chicago/
London, University of Chicago Press, pp. 589-619.

¥ Cf. S. Arasatnam, 1991, “The Christian of Ceylon and Nationalist Politics”, in: G. A. Oddie
(editor) Religion in South Asia. Religions Conversion and Revival Movements in South Asia in Medievan
and Modern Times, New Delhi, Manohar, p. 244.

% Los tamules representan aproximadamente 18% de los 17,5 millones de habitantes con que
cuenta el pafs. De este 18% alrededor de 6% son tamules que fueron transferidos desde la India en
el siglo XIX por los britanicos y que no se implicaron en el conflicto. Lo que significa que en realidad
los tamules de origen ceilanés representan 12% de la poblacién.
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movilizador inducido por losmisioneroscatdlicosen e renacimiento cultural

queseprodujoend sglo XIX, locud hizo posible sobrepasar lapertenencia
confesond y generar estructuraspaliti casindependientementedelapertenencia
religiosa, como lo hademostrado S. Arasaratnam®!. Estas variables hacen
qued proceso srilankés seaparticularmente compl g o: en efecto, los* Tigres”

tamul no representan latotalidad del grupo étnico; existen organizaciones
tamulesconcurrentes, asuvez, laconfrontacion no esunicamenteentretamules
y cingaeses, existeenlafranjaorienta unapobl acidn musulmanaqueprogresa
demogréficamentey que, por primeravez, segin los censosreci entes, rebasa
alapoblacion crigianaconvirtiéndoseend tercer grupordigiosodd pais poblacion
queendiferentesmomentoshaestado confrontadacon losseparatistastamul es.

El conflicto srilankés es significativo por variasrazones. por unaparte, la
presencia budista caracterizada por la dimension politico-religiosa que
evolucionade unaoposicion entre cristianosy budi stas haciaun antagonismo
entretamules (cristianos e hindles) y cingal eses (budistas) por unaparte, y
de defensade una pertenenciareligiosahacialadefensade unaidentidad
cingalesay tamul polarizadaen torno alalenguade cadauno delosgrupos
en presencia. En otras palabras, existe unadimensién caracterizadapor la
referenciaaunaherenciareligiosa, esdecir confesional, por unaparte, y por
otraun referenteidentitario etnolinguistico, que enlos dos casos, funciona
como espacio de respuesta frente alaamenaza, percibidacomo mutua, de
atentado alaidentidad especifica. De hecho el rol deloreligiosono esel
mismo en losdos campos. entrelostamuleslaadscripcionreligiosano es
homogénea, lo cud puede, en un proceso tempord futuro, modificar lasldgicas
delaarticulacion.

Estadimension delainteraccion delo religioso es necesario pensarlacomo
polimorfa, tal como los casosdescritosnoslo muestran: en ciertoscasoslos
actoressocid esson portadoresdelareivindicacion deunafey deunacreencia
vivay presente enlacotidianidad deloscomportamientosy delas précticas
pero, en otros, éstas précticasy creencias son referentesideol 6gicosqueno
estén acompafiados necesariamente de una précticareligiosaespecifica, pero
cuyosreferentesidentitarioseidentificadoresson utilizados por dirigentesy
actorescomo “lugares’ dereplieguey delegitimizacion delaconfrontacion.
Significativos, aestenivel, sontambién Irlandadel Nortey laex Yugodavia,

U Cf. S. Arasatnam, 1991, “The Christian of Ceylon and Nationalist Polities”, in: G. A. Oddie
(Editor) Religion in South Asia. Religious Conversion and Revival Movements in Sonth Asia in Medie-van and
Modern Times, New Delhi, Manohar, pp. 246-247.
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por g emplo, casos que son bien conocidos y sobre los que existe una
bibliografiainterpretativaabundante.

Lo religioso: espacio de identificacién y de conflicto “cultural”

Dentro de estamisma perspectiva, esnecesario pensar las consecuencias
post-guerrafriaen e espacio delaglobalizacion delasrelaciones sociales.
En efecto, ladesaparicion deunadelas polaridades—pol aridad deizquierda—
gue a nivel mundia posicionaba las identidades® —y/o las articulaba—,
constituye una variable central para el andlisis de los procesos de
recomposicion, redefiniciony posicionamiento delosgrupossociales. En
efecto, habiendo desaparecido la“ polaridad deizquierda’ que organizaba
sgnificaciones, representaci ones, pol arizaciones, compromisosy militancias,
lasoposicionesentrelos*” pueblos’ o entrelos grupos sociales no parecen
estar determinadas por lasideol ogias, 1o palitico 0 lo econdmico Unicamente,
sinotambién, por ladimensién cultural y susimplicacionesen  interior de
“civilizaciones’. Unahip6tesisposible, en este contexto, comolo hasefialado
Samue Huntington™ esquelosfuturos conflictossurjan como resultado dela
confrontacion decivilizaciones—y lo religioso esun componente centrd delo
civilizatorio—lascua esperciben sussstemasdevaoreseinteresesrespectivos
como antagdnicosy excluyentes. En este proceso, esevidentequelardigion
0, mgjor dicho, “loreligioso” como parte central delossistemas culturales,
desempefiaraunrol esencial. Samuel Huntington—adiferenciadel andlisis
propuesto por Francis Fukuyamaque habiadecretado en 1992, con lacaida
del muro deBerliny ladesarticulacion del bloque comunista, € “findela
historia”’ y el triunfo definitivo delademocracialiberal—afirmaqueeslo
contrario lo que puede ocurrir. Lg os de entrar en unaetapade “findela
historid’ por fatade combatientes, esmés bien en un proceso desestabilizante
ene quelahistoriacorree riesgo deentrar en las proximas décadas por €
desarrollo de nuevas|dgicasy causalidades de confrontaciony de utopias
portadoras de nuevos referentes y de nuevas apropiaciones de
responsabilidadesy fiddidadeshistéricas. Y esto enrazon deladesarticulacion
delasestructurasternarias (losdos bloquesy |os paises no alineados) que

52 Patrick Michel ha hecho el anilisis de esta dimension en relacién con la caida del muro de Berlin
en Politigne et Religion. La grande mutation, Paxis, Albin Michel, 1994, pp. 11 ss.

3 Primero en un atticulo polémico publicado en julio de 1993 en la revista Foreing Affairs y
posteriormente desarrollado en The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order, 1960,
Simon & Sehuster.
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articulaban lasldgicasdelaguerrafria, estructuras que aparentemente estan
siendo remplazadas por unsistemaalavez méscomplejoy mésinestableen
el cud, airmasS. Huntington, ocho“ civilizaciones’ seconfrontan: laoccidentd,
lalatinoamericana, lamusulmana, lachina, lahindd, laedavo-Ortodoxa, la
budistay lajaponesa.

Huntington® definela* civilizacion” como d nivel deidentificacion cultural
més amplio independientemente deladistincién entreel hombrey lasotras
especies. Ensuandisisdiferencianosniveles. end senodeunacivilizacion,
nosdice, existen culturas diferentes, en oposicidn aveces, pero que pueden
no obstante reconocerse en un denominador comun; por otra parte, las
diferenciasentrecivilizaciones son fundamentales. En su hipétesis, estos
elementos, determinarén cadavez méslos conflictosmasimportantesen €l
futuro: predicequesera“theWest versustherest” . Frentealauniversaizacion
de los valores y del modelo occidental |a respuesta son formas de
concentraciénenlolocal, formasde*indigenizacion” que, replegandose,
revalorizan las referencias endogenas. A nivel mundial, varios procesos
parecieranir en e sentido delas hipétesisde Huntington: afirmacion delos
valoresdelaculturaasiéticay alosvalores confucistas, reaccién contrala
anomiadelas sociedades occidental es, etc.

Huntington esconsciente de queexisten paisesy regionesqueestan “ acabdlo”
entredoscivilizaciones, que ciertascivilizaciones se encuentran imbricadas
endiversosnivelesde su historiay de suslégicas de construccién de sentido;
aceptatambién queciertosgrupos, por losavetaresdelahistoria, recomponen
susidentidades|o queincide enlas“fronterasdelas civilizaciones’. No
obstante, insistey reafirmaque el sentimiento de pertenenciaatal o cual
civilizaciénvaaser lavariabledereferenciay que estapertenenciavaatener
cadavez méasimportancia, lo queimplicaqueen € futuro, lassiete u ocho
civilizaciones masimportantes organizaran dichasidentificacionesy los
referentes potencia esgeneradoresde conflicto.

Si bien es cierto que e “mecanicismo” de ciertas concepciones de S.
Huntington y su escenario- catastrofe deja de lado numerosas variables
imprevistasqueintervienen enladinamicadelos procesossociades, s € “fin
delahistorid’ no se produjo conlacaidadel comunismo, esevidentequela
confrontacion delascivilizacionesno esineluctable. Pero, no obstante, 1os
andidsdeS. Huntington gportan interrogantesy perspectivas centra essobre

5 P. Huntington, “The Clash of Civilization «, in Foreing Affaires, agosto, 1993: 22-49.
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las nuevas configuraciones delasrel aciones soci al es; aporta perspectivas
estimulantes que, ciertamente, tienen suinterésreal o figurado.

Dentro de estamisma perspectiva, otro factor central que esnecesario tener
en cuenta, esqueen el interior de esas* civilizaciones’ no existe, por una
parte, unahomogeneidad indestructible ni culturashomogéneasy por otra,
losprocesosdeincidenciaenlo socid atravésdelasdiferentesmodalidades
de proselitismo y de estrategias de conversion inciden en los contenidos
culturales. En efecto, s laconversion es, en Ultimainstancia, un proceso de
des-higtorizacion delaconcienciay derehistorizacion con“lahistoriadeotros’,
esevidentequelasformasdeincidenciaen lasrelacionessociales, através
de este proceso, son de primeraimportanciay convienetenerlo en cuenta.
Se trata, en realidad, de uno de los espacios més sutiles portadores
potencia mente de conflicto en tanto que portadores de recomposiciones
culturdes. Y esenestenivel dere-definicionesreciprocasend quelareaidad
delaculturaadquieretodo su significado.

El andlisisdelasrelaciones entrereligiony culturason centrales en esta
perspectiva, y mas que los aspectos globales 1o que es fundamental es
comprender las complementari edades e imbricaciones que existen entre
“herenciaconfesiona y codigosculturales’, “herenciaconfesional y formas
depensar laredidady de pensarseasi mismo”, “herenciaconfesiona y lazos
sociales’, “formas de pensarse en comunidad, y de fidelidades’, etc.
Soci6logos, historiadoresy antropélogos han abordado estarel acion, pero
en e presente contexto nosinteresaexplicitar laperspectivatradiciona dela
hermenéuticaque analizalaculturacomo un codigo gramatical , codigo que
es, a mismo tiempo, mas compleg oy méscompleto quelaslenguasy que
independi entemente de su capaci dad comprengvaeingrumentd (instrumento
de comunicacion), cumpleunafuncidn centrd dereconocimientoindividua y
social®. En esta perspectiva, “lo religioso” aparece como un factor
determinante de elaboracién y condicionamiento histérico de codigos
culturaes. Enesteral “determinante’ esquelo religioso sedesempefiaen €l
codigo culturd porquees“d” quienadminigtra, entitimotérmino, ladimensién
teleol 6gicadelaidentidad. Estaperspectivaessin duda, mésevidenteenlas

% Jean Pierre Vernan (1991: 12) afirma, en esta misma perspectiva, que “la religion est comme le
langage. A la fois moyen de penser le monde et de se penser soi-méme, de ecommuniquer avec autrui
et d’étre au-deld de ces divers niveaus de communication (...) La religion est peut-étre, d’une certain
facon, un autre aspect du langage. Moyen de communiquer, d’établir le lien social, elle est comme
I’extéme pointe de ce que moi, en tant qu’incroyant, j’appelle la fonction symbol”. Esta nocién de
“funcién simbdlica”.
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sociedadesenlasquelacoherenciadelo socid escompartidapor latotaidad
delosmiembros. Enefecto, en este contexto “loreligioso” esun componente
del espesor delasignificacion delo social, como resultado delos procesos
desacrdizaciondelatotaidad delaredidad (fisicay socid). En estossistemas
no se puede hablar deuna“ especidizacion delordigioso”: formapartedela
totalidad de significacion delo social como “fendmeno social total” deque
hablaba Marcel Mauss®. Este estatuto de lo religioso es diferente,
indiscutiblemente, traténdose de soci edades que han entrado enlamodernidad
y en la que la autonomia de los actores sociales genera modalidades
individuaesdeinsercidén o deexclusidnfrentealordigioso: lasconstrucciones
individuales son eso, individuales, esdecir, resultado de procesos de auto-
seleccion designificado apartir del stok simbdlico-referencial dequelos
individuos, histéricamente situados, disponen. Laconcienciaindividualizada
selecciona, extrae y se posicionafrente acontenidos e instituciones que
administrany pretenden monopolizar los contenidosdelo que* esnecesario
creer”. En estos casos| o religioso estAmediatizado mucho mas por opciones
individual esque por procesos socia esunivocos. Por otraparte, y adiferencia
delo queJuan Pablo 115" haplanteado en numerosas circunstanciasenrelacion
con Europay conAmérical atina, los procesosidentitariosenlosquelos
sistemas cultural es estan implicados son procesos de recomposiciony de
redefinicionenlosqueée origen” no esgarantiadelegitimidad definitiva. En
efecto, lahistoriaesprocesoy losgrupossociales, a ser actoreseny dela
historia, es necesario pensarlostambién en el interior de unatemporalidad
queeshigtoriarecurriendo ala“fundacién” delafiliacion, sereivindicauna
legitimidad delacua seauto- definen como portadores, |o queautolegitimiza
el referenteen cuyacontinuidad sesittan.

Pero volviendo anuestro planteamiento delaculturay del rol deloreligioso
enlaconstruccién decodigosculturaes, queremossefidar que, Sendo portador
de“sdvacion”, esdecir, generandoloscriteriosque fundamentan“laesperanza
deser salvado”, o que es equivalente de trascender laidentidad personal
proyecténdolamésdladelamuerte, conllevanecesariamente unaconcepcion

5 Manual de Etnologia, Barcelona, 1976.

7 Que habla de la fe catdlica como “matriz cultural del continente” (Alocucién al CELAM en la
catedral de Puerto Principe, Haiti, 9.3.1983: 1, i) cuyo resultado serfa una “sintesis cultural mestiza”
(Mensaje al mundo de la cultura y de los empresarios, Lima, 15.5.1988: 2). Reivindicando los
origenes y “la memoria fiel a sus raices” (Discurso al mundo de la cultura y a los constructores de
la sociedad, Santiago, 3.4.1987: 6) como garantes de la legitimidad intemporal, su discurso se sitia
en una visién univoca y lineal de la historia y de los procesos sociales, univocidad exclusiva en la que
no caben sensibilidades, perspectiva e historias gestadas en las dindmicas de lo social y de la
evolucién compleja de las sociedades latinoamericanas.
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delapersonacuyaredizacionindividua reclamad reconocimientoy laaccion
de“lagraciadivind’. Y esaconcepcion delapersonaconllevaunacongruccion
delatrascendenciaque se construye en estemundo atravésdelaexistencia
deformascomunitariasorganizadasen € interior delascualessemodalizan
formas de viday de relacion social que constituyen los referentes de la
pertenenciay delaadscripcion delosindividuos.

L o religioso, en consecuencia, puede convertirse en un poderoso factor
deidentidad en tanto que reivindicacion cultural . Puede pretender llenar
el vacio dejado en el “espacio publico”® por lafaltade credibilidad en €l
paradigma politico, puede incluso, en ciertos casos, remplazarlo
integralmente en tanto que referente y principio de autoridad.

En este sentido, queremosingistir sobre ciertas| dgicas que estén presentese
interactan profundamenteen larecomposiciénidentitariay enlaapropiacion
dereferentes en | os procesos de recomposi cion:

La apropiacién de la totalidad de la verdad

Lacuestion delaverdady de su posesién es, sin dudauno delosespaciosde
conflicto posible. Lo observamos cotidianamenteen larelacidn catolicismo-
protestantismo en América Latina, 10 que conlleva confrontaciones
permanentes que polarizan instanciasinstitucional es, grupossocialesen el
interior delas sociedadesruralesy actoresindividualesen susrelaciones
interpersonales cotidianas. Significativo en este sentido esel documento
publicado recientemente por “LaComision Teol 6gicalnternaciona” bajo €
titulo La Chistianisme et lesreligions® donde se plantean las| 6gicas que
deben articular lasrdlaciones” entred cristianismoy lasrdligiones’. Después
dereconocer quelasreligiones* han sido aveces, y pueden serlo alin, factores
dedivisiény deconflicto entrelospueblos’ seinteresaenlacuestion dela
verdad’ y reconocequelaplurdidadreligiosay € rdativismoculturd rdativizen
lanocion mismadeverdady, en consecuencia, tambiénlacatélica, loquees
visto como un peligro: laquestion dela venté charrie de sérieux problemes
d’ ordre théorique et practique (..) Affirmer que toutes sant vraies

% Concepto construido por J. Habermas en L.’ espace public, Patis, Payot, 1978.
> Cuyo subtitulo es “Vade-mecum pour les confesseurs dur certains sujets de morale liés 4 la vie
conjugale”, Ia Documentalion Catholigue, n° 2157, 79 année, t. XCIV, 6 abril 1977, n® 7 3: 12-332.
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équivaut a déclarer que toutes sant fausses. Sacr (fler la question de la
venité es incompatible avec la conception chrétienne.

Aunquediferentemente, el mismo problemadelaposesién delaverdad se
plantea en las diferentes formas e instituciones surgidas del o de los
protestantismos norteamericanos. Las|égicasde* conquista’ y conversion
desarrolladasatravés detécnicasdemarketing, € fundamentalismolliterdista
en lainterpretacion de la Biblia, las modalidades de encuadramiento y
organizacion delasiglesiaslocales, |asformas de organizacion delosgrupos
familiaresy de clase de edad, etc., son factores que determinan unacierta
concepcidn delasrelacionessociaes, lo cua condicionaformasdeexistencia
socid y Sstemasderepresentacionesend interior delosgruposlocaesy de
las comunidades. Estos procesos de demarcacion de lapertenenciasocial
generan, asu vez, fronteras de demarcaciony modalidades de exclusion que,
en contextos politicos preci sos, pueden generar confrontaci ones.

L os diferentes sistemas religiosos, en la medida en que intentan, por la
persuasion olacoercion, transformar “lo queespensadoenvivido” y “loque
espredicado enverdad”, pretenden que susopciones subj etivas seconviertan
en lo objetivo de los grupos sociales. Reivindican, a mismo tiempo e
incondicionalmente, el derecho de modelar el comportamiento y las
representaciones de los creyentes 'y, presentdndolas como Unica verdad
posible, reivindicany seasignan el derecho de convertir atodalasociedad
imponiendo sistemas de val ores que son pensados como Unicosverdaderos
Y, en consecuencia, universales. Losactoresreligiosos niegan y condenan
diabolizando |e bien-fondé delasrepresentacionesdelosotrosy “ sustituyen
suspropiosmilagros, losverdaderos, alosmilagroslocales, catd ogadoscomo
falsos’, como sefidlaMarc Augé (1977: 138).

Y en estaconfrontacién por lapropiedad eimposicion delaverdad alos
otros se encuentra, sin duda, un espacio de confrontacion y de
desestabilizacion, En efecto, lanegacion delaverdad del otro estambiénla
negacion de su cultura, eslanegacion del otro que no puedeexistir sinoen
tanto que enemigo, representantey encarnacion delo malo que mi verdad
construyey descalifica. Lasatanizacién del otroy de su sistemadevalores
conllevaunatomade concienciadesi, de su historiay de susancestros, de
suscreenciasy desusprécticassocides; generaun proceso de contradistincion
y de auto-valoracién que, asu vez, puede generar sus propias|ogicas de
exclusiony confrontacion. Como lo sefiala Jean-Pierre Vemant (1991: 12),



Entre orden social y conflicto...

“ Lorsgue la fagon méme dont une collectivité pense son existence est
mise en question, nationalisme et resurgence du religieux marchent
souvent de pair.

Las légicas de “vuelta a los origenes”

Laideade" conversion” llevaimplicitados procesos que, aungue cercanas,
pueden diferenciarseen e andlisis. “Conversio’, raiz latinaque organizael
concepto, hacereferenciaavuelta, cambio dedireccion, inverson. Peroesla
terminologiagriegaque permitediferenciar estasignificacion. En efecto, dos
son lostérminos que permiten desglosar € conceptolatino: “ epistrofe’ que
sgnifica“cambiar deorientacion” y queconllevaimplicito tambiénlaideade
vueltaal origen, referenciaal comienzoy, por otraparte, “metanoia’ que
significaa mismo tiempo cambiar deideas, transformarse atravésde un
proceso de arrepentimiento y comenzar lamutacion; en el primer caso se
tratadelafidelidad en d interior deun mismo sistema, enel segundolaidea
central esladeruptura

Estasdosl|dgicaslasencontramos presentesen | os procesosderecomposicion,
enloqueloreligiosointeracttaincidiendo cadaunaasu manera.

Enel casode“lavueltaalosorigenes’ unaprimeraevidenciaseimpone;
tantolosmovimientosintegristascomolosprogres stasl egitimizan SUSopciones
por lareferenciaaunafidelidad primigenia, unavueltad verdadero contenido
originario: en €l interior de la Iglesia Catdlica, por € emplo, tanto los
movimientos conservadores como |os revolucionarios o renovadores
fundamentan sulegitimidadenlaBiblia enlosprimeroscrisiancs, enlafiddidad
a mensge, etc.

Esevidente, por gemplo, quelaTeologiadelaLiberacion articul6 unagran
parte de sus postulados apartir delaconstruccion conceptual delanocion
de “Reino de Dios” apartir del antiguo testamento y que la nocion de
“pobre” se organizd en gran medida a partir de las reconstrucciones
intelectuales delasformas de existenciasocial y delosreferentesdela
Iglesia primitiva. Esta “vuelta a los origenes’ es, por si misma, una
instauracion, apriori, garante delegitimidad.
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Las légicas de influencia

En estamismaperspectivaesnecesario plantear € andlisisenlaperspectiva
de“laslogicasdeinfluencia’. En efecto, |as representaciones, opiniones,

sistemasdevalores, ideologias, etc., circulan, vehiculan ideas, vehiculan
representacionesque, a insertarse en las conciencias, modalizan, orientan,

generan, condicionany determinan practicassocid es, comportamientos, éticas,

morales, legitimaciones, acciones y estrategias. Estas “ideas’, con sus
estrategi as especificas (generadas 0 asumidas por actores especializadosy
especificos), generan discursos cuyafinalidad esrecomponer ideol ogias,
representaciones, practicas sociales y contenidos de conciencia. Estas
edtrategiasfuncionantambiénapartir de”10gicasy estrategiasdeinfluencid’

tanto anivel social como politico o religioso. El logro mas sofisticado de
dichaslogicasy estrategiases, snduda, 1a“ conversidn” politicay/oreligiosa
S bienesciertoquelasedtrategiasde“influenciasocial” no sonexclusivasde
lordligioso, no esmenoscierto que en ese sector su andisisesparticularmente
importante puesel recurso“d mésdl&’ permitelaconstruccién maximaizada
delosdiscursos argumentativosy, en consecuencia, ladesarticulacion de
resi stencias, de desconfianzas, deincertidumbres. ESpor eso que nosparece
importante esbozar rapidamente | as ori entaci ones que abordan este aspecto
delarealidad social. Se trata de un sector de larealidad social que esta
siendo finamente analizado por lasdiferentes corrientesdelasicologiasocid,
delas cologiacognitivay, mésrecientemente por laantropol ogia, lasociologia
y lascienciaspoliticas®. Entrelasdiferentes perspectivas queremos explicar
algunas que nos parecen parti cularmente pertinentes paranuestro propdsito:

* |asteoriasdelasmotivacionesexplican lainfluenciaapartir demotivos
0 motivacionesinmediatos debido aquel osactores pueden tener que
cambiar, que conformarse en la opinidn general, que retomar la
iniciativa por la insercion de un grupo minoritario, etc. Dichas
motivaciones pueden ser de naturaleza diferenciada: necesidades
afectivas, necesidad de coherenciainternao externa, necesidad de
certidumbres, necesidad de ser aprobado y valorado, necesidad de
éxito, etc. Ciertos autores consideran que la influencia depende

 Particularmente intetesante en este sentido es el trabajo de Mari-Claire Lavabre en su trabajo Le
il Rozgge. Sociolgie de la mémoire communiste, en el que aborda el funcionamiento de la “memoria
comunista” en la legitimacion de las pertenencias y los condicionamientos de esa memoria contruida
sobre las conciencias, el comportamiento social, el compromiso militante y la identificacién individual.
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esencialmente de motivaciones especificas relacionadas con la
existencia de cierto tipo de grupos y no tanto en relacién con
neces dades o deseosindividua esy priorizan estetipo de necesidad:
interdependencia, presionesparainsertarseen launiformizacion, poder
derecompensa, control socid, etc.

* Lasteoriasdel “aprendizaje’ se haninteresado tambiénalasldgicas
deinfluenciasocid y orientan suandisisapartir de”losfendbmenosde
influencia en relacién con los habitos adquiridos a lo largo de
experiencias pasadas’. Latendenciaaconformarse socialmente es
atribuida, por €jemplo, aun aprendizaje marcado por laimitacion por
condicionamiento. Inversamente, las formas de comportamiento
auténomo eindependiente son atribuidas aaprendizajesdirectosy
las relaciones de compromiso son atribuidas a aprendizajes
mediatizados por |os conflictos.

» L asteoriascognitivas sedistinguen delasanteriores por laimportancia
gueconcedeny asignan alas* actividadesmentales’ y alosactores
enloscontextosy Stuacionesdeinfluencia. Esto sgnificapor gemplo
gue, partiendo del principio de que € desacuerdo constituye un
problemacognitivo queesnecesario resolver, € llegar d consenso se
sitUacomo unarespuestal dgica.

* Enotrassituaciones, enlasque un expertoimpone suspuntosdevista,
por g emplo, laaceptacion por el otro de unaargumentacién sera
pensadacomo unamedidaparareducir laincertidumbre, oenéel caso
€N gue una personatenga posi ciones mas matizadas en publico que
en privado espensado como unaformademinimizar laposibilidad de
error. Lateoriadd conflicto esunateoriacognitivaen €l sentido de
gueatribuyelainfluenciadelasminoriasaunaconversién queesun
proceso mental tipicoy cercano delareduccion dela® disonancia
cognitive'.

Paraadquirir conocimientos, paraformar nuestraopinion, paraejercer
nuestracapacidad dejuicio, paratomar decis ones, etc., nhosencontramos
en permanenciaobligados aapoyarnos sobrelos mensg es dg ados por
nuestros predecesoresy por |asinformaci ones que nos proporcionan
nuestros contemporaneos. Toda persona que vive en sociedad se
encuentra, por |o tanto, necesariamente“ bajoinfluencia’ deotros, aln
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cuando no seaconsciente. En este sentido, paralasicologia, lainfluencia
esunadimens on normd delasrelacioneshumanas.

Peroesnecesriodiferenciar losnivelesdeinfluencia sshablade* influencia
manifiesta’, cuando |oscambiosdeopinion, deactitud, dereligion, etc.,
son publicoseinmediatosy de” influencialatente” oinfluenciaprofunda
gueincideenlasconviccionesintimasdelosactores” socidesobjetivo” y
que con-llevacambiosen lavidaprivadamés o menosinmediatos.

Por otra parte, lainfluenciatiene unarelacion directa con €l poder y
podemoshablar dedosformasqueinteractlian frecuentementeen forma
independiente de lainfluencia de complacencia que es superficial y
fundamenta mentepor “dagar odar gustoa’ y lo quelossicologosllaman
conversion que esunaformade”influencialatente” y que seevidencia
cuando € actor se oponealaopinién desuinterlocutor pero despuésse
sorprende cuando se da cuentade que estarepitiendo sus opiniones.

Otra diferencia que es necesario tener en cuenta es si se trata de
mecanismos normativos o cognitivos: la influencia normativa esta
caracterizadapor el hecho de que unapersonase conformao adaptaa
unaopinion por lasimplerazon deque quiererecibir laaprobacion del
otroy evitar ser repelido o marginado. Muchasdelasformasdeinfluencia
gue seexpresan anivel del poder social sefundamentan en estetipo de
modalidad, lainfluenciacognitiva

Lo religioso: l6gicas y estrategias de y en el conflicto.

Unadimensién que estasiendo estudiada por historiadores, gedgrafos,
politdlogos, socidlogosy antropdlogos esladimension estratégicay
geopaliticadelaslglesiasy delosgruposredigiosos™, delasreligionesy
de los Estados en funcion de lo religioso. Esta perspectiva tiene,
evidentemente su pertinencia. Si bien escierto que €l andlisisde la
dimensién estratégica no es evidente y gue tiene un alto grado de
complgidad, no esmenoscierto queesfundamental plantearseunaserie
deinterrogantes. En primer lugar, existeunarelacion entrereligiony
territorialidad (hist6ricamente ciertasreligiones se hanimplantado y
desarrollado en espaci os preci sos donde surgieron o que conguistaron

U Cf. “Eglises et géopolitique”, Hérodote, n° 56, 1990, p. 4.
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directaoindirectamente); en segundolugar, muchasdelasreligionesestén
caracterizadas por su dimension transnacional ; en tercer [ugar, existen
“territoriosnofisicos’, como losllamaJdon Sigurdson que estén marcados,
no obstante, por presencias, fidelidadesy solidaridades quetrascienden
e territorio.

End casodeAméricalainaunaprimeraconstatacion seimpone: € pasge,
end interior dd cristianismo, denumerososfidlesdeunareligion catdlica
gue erapensadacomo Unicay totaizante haciaformasheterogéneasde
protestanti Smos que se presentan como multiple, atomizaday antagonica
end interior desumismatradicion. Estos procesossignifican queyano
nosencontramosen con-textosmonoliticosquetradicionamenteeranla
referencia d desarrollo dd protestantismo, fundamenta mente pentecostd
y recientemente neo-pentecostal, en €l continente ha modificado en
numerososespacioslasrelacionesdefuerzaata punto quenuevedecada
dieziglesasprotestantesestdn enAmérical atinef?.

Desded punto devistadd analisisestratégico unaevidenciaseimpone:
el protestantismo evangélico, pentecostal y/o neo-pentecostal se
desarroll6 debido alaimpulsion delos misioneros norteamericanoslo
gue hahecho pensar que Estados Unidos utiliza, en ciertamedida, aesos
grupos paraampliar su espacio deinfluenciasobrelasconciencias, las
representacionesy lossistemasdevalores. Latesisdeladifusion del
protestantismo como estrategia de desarrollo de los intereses
norteamericanos esavanzadatanto por |os catdlicos conservadorescomo
por partidariosdelaTeologiadelaLiberacion. Esevidente que muchos
de los misioneros fueron la quinta columna en “la lucha contra el
comunismo” queen su cabezaeralo mismo quedefender losvaoresde
lossectoresmés conservadoresy represivosdelasociedad duranteciertas
etgpascrucid esde confrontaci on. Estos mis oneros se cons deraban como
elegidos, predestinados, impregnados del “destino manifiesto” y
portadores de un protestantismo redentor y gestor de civilizacion neo-
liberal cuyareferenciaesel model o norteamericano® . Pero estavision
del mundoy delaaccion misionerano hadesaparecido como lo muestran
las convergencias deintereses que podemos observar frecuentemente®.

62 Cf. Croissance, n° especial, n° 12, marzo, 1995, p. 63.

 Davis Stoll, 1990, Is Latin American Turning Protestant? The Politics of Evangelical Growth, Berkeley,
University of California Press, pp. 139, 325-326

64 Cf. Katl-Wilhelm Westemeier, abtil 1993, “Themes of Pentecostal Expansion in: Latin America”,
in International Bulletin of Missionary Researci 17/2, pp. 72-78.
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El Rapport Rockefeller (1968) y el de Santa Fe (1980) redactado por
expertos norteamericanos perciben lalglesia Catdlicacomo un agente
de desestabilizacion y las sectas evangélicas como instrumentos para
combatirlaensupropioterrenoreligioso. S bienescierto queno podemos
explicar € avancede protestantismo en Américal atinacomo resultado
delaestrategiay conspiracion nortamericanapor intermedio delas sectas,
NO s menos cierto que esaes unavariable que es necesario tener en
cuenta: por ese cauce havenido financiamiento, han venido misioneros,
hanvenido programasy planificacion estratégicay tactica Y enestamisma
perspectivaes necesario también sefidar que hallegado ideologiaque
coincidiaampliamente con |os objetivos del gobierno norteamericano
gue hatenido suincidenciaanive loca: unaciertacondescendenciay/o
cooperacion con los regimenes autoritarios que se presentaban como
anticomunistas®, por iemplo.

Sinentrar enladiscusion quedefensoresdd protestantismo han calificado
de“teoriadd complot”, creemosquedelo quesetrataesdeanalizar a
partir de queé |ogicas se produce la entrada en lamodernidad de las
sociedadesrura eslatinoamericanas. Unadelaspuertassignificativasde
entradaen esamodernidad fuelo rdigioso que sesitud indiscutiblemente
ene terrenodeloglobal y delamundializacién. En efecto, adiferencia
de los procesos de finales del siglo X1X enlos que laentradaen la
modernidad de las élites se produce en el marco delo nacional o del
Estado-nacion, la modernidad a que nos referimos al hablar de las
sociedadesrurales, se produce apartir delo global: habiéndolessido
prohibidalapresenciaen China(caso paradigmético eslasalidadela
orden norteamericana de los Maryknoll que llega a Guatemalay se
establece, sobre todo, en Huehuetenango) y en laantigua Indochina
(Vietnam, Laos, Camboya), misioneros se desplazan masivamentea
Ameérical atina, dondelossacerdotesaumentan espectacular-mente: entre
1945 y 1950 pasan de 23.000 a 34.000, es decir, una progresion de
37%; en 1963 habia 43.583 sacerdotes, de los cuales 17.000 eran
extranjeros, esdecir, un aumento de41%. Lasituacion guatemaltecaes
aln mas el ocuente, delos 1432 sacerdotesregularesy seculares que
habia en esa mismafecha, 1232 eran extranjeros, es decir, 86%. Lo
mismo ocurriaen € universo evangélico: enAméricaCentral habia, en

 Cf. Pablo A. Deiros, 1991, “Potestant Fundamentalism in Latin America”, in: Martin E. Marty y
R. Scott Appleby (editores), Fundamentalisms Observed, Chicago/London, University of Chicago
Press, pp. 142-196.
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esafecha, 53.500 misonerosy/o persond asociado alasagencias, iglesas
einstituciones del espectro protestantes, las cualesinvirtieron 1200
millonesde ddlares en susdiversos proyectosdirectao indirectamente
religiosos. Esnecesario también recordar quelamismadimension global
caracterizabaa movimientorevolucionarioy alaizquierda influenciay
relacionescon e socialismoreal delospaisessociadistasy laideologia
marxista-leninista, con Cubay d castrismo y/o guevarismo, con Vietnam
y lasestrategiasideol 0gico-operativas, eincluso lainfluenciamaoista.

Estaentradaenlamodernidad por o globa esevidentey obligaaintegrar
variablesanaliticas que van en ladireccion que sefial bamos antes: la
dimensi én geopoliticay estratégicadeloreligioso, queagunosautores
han cdificado deteopoalitica.

Es evidente que se haproducido un cambio profundo en lageopolitica
religiosadd continente. Esevidente también queen ciertos paises puede
alin progresar y que grupos o regiones que no han entrado alin en las
dinamicas de cambio rdigioso puedan entrar. Pero estaprogresion parece
encontrar su limite en ciertos paises como Guatemala, por gemplo: se
tienelaimpresion dequed pentecogtdismo seriaunaideol ogiadetrangcion
queapartir de un cierto momento se encuentracon sus propios|imites.
Al mismo tiempo, no hay que subestimar lacapacidad dereacciéndela
IglesiaCatdlica, presente en el continentey cuyapresenciaimpregna
numerososregistrosdelarealidad socia y cultural. Estacapacidad de
resistencia podemos constatarla con €l desarrollo de la Renovacién
carisméaticaqueimpidio, entre otras cosas, queun sector delaclasemedia
altay de laburguesia, en un primer momento, pasase al movimiento
neopentecodtal, y en un segundo momento, que numerososgruposruraes
y urbanos pobres seinsertasen activamente en dindmicas nuevasen el
interior del propio campo catdlico. Un tercer momento, queen ciertas
regiones puntuales puede ya observarse, es el retomo de grupos
familiares® enrupturacon losgrupos pentecostaes: este pasgjeesposible,

5 Este proceso comienza a verse en ciertos bartios de la capital por una patte, y por otra, en ciertas
comunidades que histéricamente han estado marcadas por la movilidad. Tal es el caso, por ejemplo,
en San Pedro la Laguna. La ruptura en los grupos pentecostales (con lo que implica la salida de la
iglesia y creacién de otra nueva) es debida, fundamentalmente, a tres razones: problemas originados
por relaciones sexuales extraconjugales entre el pastor y/o responsables de la iglesia con miembros
de la misma, falta de transparencia en las cuentas, prescripciones excesivamente restrictivas en
cuanto a frecuentacion y participacion en los cultos y actividades de las otras iglesias. Estas rupturas
implican la salida de la iglesia de la totalidad del grupo de consanguineos y de aliados. La recomposicién
politica que se esta operando con el desarrollo de movimientos que se reclaman de la tradicién maya
ha sido también una de las causas de la salida, sobre todo de jévenes.
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ya que de hecho, la pentecostalizacion carismética representa una
continuidad y no unarupturacomo supuso “laprimeraconversion”. Al
mismo tiempo, laheterogeneidad creciente del os pentecostalismo debido,
enparte, asuinsercionlocal, conllevamutacionesy unadiversificacion
gue puede conducir aprocesosregresivosy de* retorno” . Estainsercion
local generaconfrontacionesy dificultades sobre el mediano plazo pues
a crearseunadependenciamayor cond lider carismético, ladesaparicion
de este contribuye evidentemente a la recomposicion, es decir, ala
movilidad més 0 menos permanente.

La entrada en la modernidad, a finales ddl siglo XIX, de las élites
latinoamericanas, seproduce, en gran medida, por lastransformaciones
econdmicas y técnicas lo que conllevo también cambios en las
representaciones 'y en laideologia social. Pero esta modernidad se
expresa, fundamental mente, en el marco delo nacional. Esto significa
gue unagran parte delasrecomposicionesque conllevaincidenenla
ideologia de la percepcion de la nacion y en las nuevas formas de
organizaci on postul adasfundamental mente por losliberaes.

Perolasegundagran fase deentradaenlamodernidad enAmérical atina
se consolida a partir de mediados del siglo XX, modernidad que
transforma profundamente | as sociedadesruralesy los centros urbanos
gueacogian en esaépocagran nimero de emigrantes. Estamodernidad,
conllevd, como lo hasefialado Daniele Hervieu-L eger, unatomade
conciencia individual con la emergencia del sujeto frente a la
preponderancia de lo comunitario, la pérdida de influencia de las
instituciones 'y la recomposicion individualizada de referentes y de
contenidos de conciencia. Pero lamodernidad de mediadosdel siglo
XX es una modernidad que se desarrolla en el contexto de la
mundializacién—globalizacion, seglin laterminologiaalamoda-y esto
modificareferentesy contenidos, estrategiasinstitucionaesy procesos
orgénicos tanto a nivel de ideologia social como de formas de
organizacion.Y enestecontexto, lordigiosoesunfactor centrd enAmérica
Latina misonerosy agentesdepastord pertenecientesalalglesaCatdlica
[legan en gran nimero atodos los paises del continente, misioneros
evangdicos. Numerososllegan de Estados Unidosy surgenunsin nimero
deiglesiasalolargoy ancho delageografialatinoamericana. Todosellos
son portadoresdeideol ogiasocia, derepresentacionesy deexperiencias
orgénicasy organizativas, todosellosinciden en las sociedadesconlas
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representaci ones de que son portadoresy conlaadaptacion delasmismas
y lasnuevas que emergen en su contacto con lasnuevasrealidades.

Estosprocesosquesedan, repetimos, end contexto delamundiaizacion,
inciden profundamenteen lo social, pues setratade construccionesy
representacionesvoluntaristas, portadorasde model osde sociedad y de
valores que se piensan como paradigméti cos. Un texto de M onsefior
Fragoso®, obispo brasilefio, sintetizaclaramente esterol paradigmético
delaideologiasocia dequeun sector del catolicismolatinoamericano es
portador: “s tenemoslafe en Cristo y en su evangelio debemos, en
consecuencia, organizar lavidasocia, econdmicay politicaenrelacion
conlacreenciaenladignidad fundamenta del hombre...”.

Essinduda, en estavoluntad demoddlizacion delo socia y delasociedad
por lacreenciaasumidacomo verdad Unicaeirrevocable que sesitia
uno delosespaciosde conflictos. Esenlapercepcionde estatuto dela
verdad quelapluradidad encuentrasuslimites, susimpasses, y lavoluntad
dehegemonia. Teniendo en cuentaqueunadelas” ventgas’ deloreligioso
sobrelo palitico esque, loreligioso, “ puede estar en e mundoy salirse
ded”, esdecir, replegar-se cuando las estrategias propuestas, losandlisis
y valores defendidos no funcionan con menor costo politico que los
partidosy reformular, en nombre delafe, nuevasestrategias, nuevas
formasdeintervenciony nuevasmodalidades delegitimacionideol 6gica
como s nadahubiese pasado, suinteraccion enlo politico debe ser también
objetodeandisis. Lalegitimidad delacreenciay laposesiondelaverdad
no pueden ser argumentosni cortinas que desresponsabilicen frenteala
sociedad.

No menos aleccionador es la perspectiva de intervencion social
propuesta por Z. Brezinski®, consejero de R. Regan, miembro
fundador de la Trilateral y Asesor de Administraciones
norteamericanas sucesivas que, situandose en la perspectivadela
“guerrametafisica’ desarrolladapor e Informe de SantaFe, formula,
congranclaridady cinismo, ciertas|dgicas querigen € desarrollo de
NuMerosos grupos pentecostal esy neopentecostalesanivel mundial:
“Enlasociedad tecnotronicael rumbo, al parecer, lo marcaralasuma

§7 Los texctos de Medellin y el proceso de cambio en América Latina, El Salvador, UCA, 1987: IX.
6 “The Techtronic Society”, citado pot Etick Fromm en Revolucion de la esperanza, México, Fondo de
Cultura Econémica, 1987, p. 13.
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de apoyosindividuales de millones de ciudadanosincorporados, que
caeran fécilmente en el radio de accion de personalidades magnéticas,
guienes exploraran, de modo efectivo, lastécnicas més eficaces para
manipular lasemaocionesy controlar larazon”.

Se trata, ni mas ni menos, de estrategias de intervencion para crear
ideologiasocid, moddizar concienciasen funcion desstemasdevaores
y orientacionespoliticasque, atravésdelo rigioso, encuentran un nuevo
cauceeficaz deincidenciasocial.

Estasformasdeintervencidn enlas pertenencias socialeses, uno delos
espacios posiblesde conflicto socia anivel latinoamericano; € cambio
delasfronteraslocales, nacionalesy regionalesde pertenenciareligiosa
puede conllevar recomposi cionesy confrontaciones. Y, s como hemos
sefid ado, lordligioso seencuentraimbricado en dindmicasy probleméticas
masamplias, unaverdaderanecesidad de prudenciaseimpone antesde
catalogar tal o cua conflictocomo*“religioso”. Peroa mismotiempo es
también evidente que laimplicacién de argumentos religiosos en los
conflictos, lesconfiere unadimens6n peligrosayaque aporta, atensiones
o aconfrontaciones, una“legitimidad superior” pueslesinscribeenuna
historiasagraday movilizaemociones, identidadesy adscripcionesaun
nivel més profundo. Instrumentalizados o no, losfactoresreligiososno
pueden ser consi derados simplemente como secundarios. Esnecesario
darleslaimportanciareal quetienenenlosandisisdelaspoliticasdela
seguridad. Es necesario tener en cuenta los discursos de |os actores
religiososparaintegrarlosenlosandisisglobales. unandisiserroneo del
rol de estos factores, como lo sefiala S. Burnett® es una debilidad
potenciadmentepeligrosa.

El andliss, alargo plazo, delosequilibriosinternaciona estiene quetener
en cuenta, también, laincidenciadel cambio defronterasreligiosasy,
sobretodo, lastransformaciones que se producen en lasrelacionesde
fuerzaentrelasreligionesen los contextos nacionaesy regionaes. Esto
implicael andigsdelasedtraiegiasdelosactoresrdigiosos |asindituciones
y organizaciones religiosas tienen sus dinamicas propias (ideol ogias,
pedagogias, estrategias, etc.) que no necesariamente coinciden conlos

% “Implications for the Foreingn Pohcy Comrnunity”, in: D. Johnston y C. Sampson (Dir.), Re/igion,
the Missing Dirnension of Statecrafi, New York/Oxford, Oxford University Press, 1994, pp. 285-305.
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imperativos de los Estados. Puede, en ciertos casos, que existan
convergencias entre actores estatales y actores religiosos, pero los
objetivos pueden divergir como en otros sectores sociales.

Andidsrecientes’ han demostrado que, en ciertos casos, contribuciones
de* naturalezaespiritua” pueden contribuir alograr resultadosqueotras
perspectivas habian retardado, a igual que sefidan d rol importante que
losfactoresreligiosos pueden gportar en e marco deaccionespreventivas.
Pero o que aparece como necesario eslaevaluacion contextual delos
rolesy lasrelacionesdefuerzaenlasquelordigioso puedeestar implicado.
Lacreacion de “enclaves’ en € interior de las sociedades locales y
naciond estendra, evidentemente, repercusionessobrelaredidad naciond:
nuevas| ogicas de solidaridad y de cohesién socid, por gemplo.

DanileHervieu-Leger™ nosprevine contratodo andlisisreduccionistay
smplistadd fendmenoreligioso, y aunquesu andisisserefiereaEuropa
del Oeste, su observaci on depasa esaregion pues serefiere aprocesos
de transformacién y de recomposicion: nos encontramos frente ala
“redlidad complgadeun paisgjerdigiosoend cua larecomposicionde
las creencias, delas practicasy delas modalidades de lasociabilidad
religiosa se apoya en la descomposicion continua de las formas
tradicionadesdelardigioningituciond”.

En el caso de las sociedades |atinoamericanas, |0s procesos de
sacralizacion delasfinalidades socialesapartir, sobretodo, delosafios
cincuenta, crean un escenario profundamente nuevo deincidenciaenlo
socid y enlateleologiaddl hombrey delasociedad. Este nuevo escenario
nos envia signos e indices que no logramos articular con coherencia
suficiente parapoder pensar laincidenciaque enlarealidad socia esta
produciendo y, en consecuencia, comprenderiastransformacionesque
los actores social es estén experimentando en sus concienciasy en sus
sistemasderepresentacionesdevaloresy dereferencias. Estadificultad
decomprension dificulta, asuvez, € andisisdeloscambios profundos
guelas sociedadeshany estén experimentando. Y eso es, evidentemente,
unapreocupacion detodo andisis—y anadista—social.

" D. Johnston, “Review of the Findings”, in: I. Johnston y C. Sampson (Dit), Refigion, the Missing
Diinension of Statecraft, New York/Oxford, Oxford University Press, 1994, pp. 258-265.

! “Permanance et devenir du religieux dans les sociétés eutopéennes. A 'Oust”, in: Autres Temps, n°
38, junio, 1993, p. 35.
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Setrata, en ciertos casos de fendmenos sociales masivos gue se han
convertido enideologiasocid: ta esel caso, por g emplo, delosprocesos
deconversén por saturacion queinvadenlo socid-individua, perotambién
lo socid-colectivo. Fendmenos de estanatural ezano pueden ser andizados
como simples procesos que hacen referenciaala“vidaprivada’: e
reconoci miento como convertidoy € deber deproselitismo del convertido
sonformasdeaccidny deintervencion socia que modifican referentes
culturales, sociaes, politicos y econdémicos, modifica pertenencias,
adscripcionesy pertenencias, inducen perspectivasorganicasdeposicion
eny antelasociedad como lo haevidenciado, recientemente, en Guatemaa
el campo pagado publicado en Prensa Libre™ bajo €l titulo Atodo €l
pueblo evangélico: siervosy congregaciones en General.

> Campo pagado, Prensa Libre, 7de diciembre de 1998.
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