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ABSTRACT

Introduceién

da recraar las innovacionas Introducidas por Weber, Durkhaim, Malnowski o
Frazer-, el estructuraliemo frances y el luncionalismo Britdnico han dado dos
de |as claves mas representalivas a nivel tedrico para el andlisis de loa ritos
¥ los mitos, El primero privilegiando un enfoque seminitgico y el segundo, la
detarminackon de la funcidn y coherences Intemia decada una de esias eslaras.

El presente articulo adopta una de las perspeclivas mas interesantes
para el analisis de la accién rtual, introducida por Sever y Houseman
(1994) quienes lormulan que es Indispansable parlir de la organizacién
dei ritual para darle contenido a sus particularidades. Se trata de un articulo
de revision de algures de los texios antropelégicos més representalivos
sobre el complejo del Yurupari, un corpus mitico ¥ estructura ritual de
guma importancia para s comunidades Tucano Onantal del noroasta
amazdnico, Luego de analizar diferentas varsiones del mito se introducird
una rellexidn sobre la estructura v funcidn soclal del rito v, desde alil, sa
trazaran algunes tentativas de explicacion en el terreno de la analogia,
Ciartaments, as un Irabajo de aplicacion de un modelo analitlco sabra
datos de segunda mano, en detrimenio de aquelios derivadoe de la
gxperencia directa del elndgralo v legitimades por o “estar alll”, pero sa
refiere mas bign 8 un balance e interpretacion de los estudios que gozan da
reconocimianio en &l Ambite de [os estudios amazanicos sobre el Yurupar.

Sin embargo, parto por tomar en consideracién que algunos de los lrabajos
que sirven de base para el presenie analizis tienen mas de veinte, ireinta y
aun cincuenta anos de haber sido publicados. Supone una limilacion por
cuanto resulia arbitrario comparar referentes bibliograficos de tan diversa
data, pere come balance general de una absiraccion efnografica ¥ no de
una “realidad” etnografica, resulta viabla. Paro no sdlo las condiciones da
vida de las comunidades son objeto de transiommaciones; los andlisis mismos
sobre aspectos como la circulasidn de enargia o las estruciuras del mundo
mitico v simbdiico de estas comunidades han sido revaluades desde nuevas
parspactivas v con nuevas dalos de campo, Prusba de asta dinamizaclan,
25 k& revaloracion de las propuestas de Relchel-Dotmatolf desde ks parspectiva

En los estudios antropoldgicos sobre |
ha conceriraco & atancicn de los irme
(2000 plarie
de |a refigién

a relighon, la redacién antre mita W rifueal
stigadores. Aunque autores como Gieartz
@ e ur_ !:nanu-d_-:: de entreguerras del siglo XX, la anfropologia
M} CONOCIS MingLin avance conceplual de importancia ~mas allg

de investigadores como Arhem (2001) o Caydn {2001 8, 2001b).
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El Yurupari y &l contexto etnogrifico reglonal

El Yuruparl se conslituye en uno de los eventos etnogrificos de mayor
importancia en la cuenca amazdnica; de hecho, a fravés de siglos de
colonizacion surnpea ha atrapado la atencidn, tanto de misionercs, cronistas,
viajeras, mililares, comarcianies como de etndgrafes. Las visiones GuUE Sg
producen en tan diverso mosaico, también dieron lugar a la distorsion de los
contenidos y las implcacionss cosmoigicas v rtuales del Yurupari.

Las comunidades vinculadas a la tradicion mitica ¥ mual del Yuruparf
habitan lo que etnograficaments se reconoce como el noroeste amazdnico
que comprende larritorlos de tres paises (Brasil, Colombia y Venazsala), y
esta delimitado al norte y al orlente por e rio Vaupés: &l oceidents por el rio
Apaporis y al sur por la iinea que corre hacia &l este entre el bajo Pird-Parangd
y @l Tiquié {Relchal-Dolmatof, 1886 xix-xx). Esta region también recihe &l pambre
del complejo cultural del Vaupes, debido a diversidad lingistica que comprende
(Sorensen, 1967; Searing, 1980), v que contrasta con |a pretendida
“homogeneidad” cultural de la region da influsncia del rio Vaupés en |a frontera
eolombo-brasilafia.

Ahgra, cabe anotar que esa homogensidad, propuesta por algunos aulores
(Kok, 1825), ha sido revalidada a la luz de andlisis elnohisitricos y stnogrificos
que la limitan a manifestaciones y eventos puraments “lormales” de la Eutiura
(arigen fingiistice, patrones de asentamiento v de producckin, principios de
paremesco, elc.), dade que al adentrarse en el terreno de la cosmolegia las
diferencias emplezan a hacerse profundaments nolorias antre las einias
(Reichel-Dolmatoff, 1987: 3).

La configuracion de la poblacitin contermpordnea dal norosste BMazonico sa
estima enire 18 v 23 elnias distinias (Goddman, 1848; Brizzi, 1 BEE), cada una
@on su propéa lengua, clasificadas en tres familias lingiizsticas (Arawak, Tukano
Oriental y Maki-Puinave), lo que no supane una barmara para la comunicacian,
dado gue el poli-ingliisma es frecuente entre los individuos y. adickonalmenta,
el tukano actua como lengua franca an al Vaupes (Reichal-Dolmato#, 1975:
Biki), Es parinente senalar que Nimuendaju (1950 [1927]; 154) resefa entre las
comunidades de la region a grupos Yurupari-Tapuya quienes BODOMAN UN estalis
bastante destavarecido en el complejo cultural del noroeste amazonico, similar
& aguel de los makl (Tastevin, 1923; Kok 1925), EI origen da la poblacian del
noroaste amazdnico se remonta a varias cleadas migratorias de diversos grupos
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que han enconirado en |a regidn del Vaupés, su region da refugio [Reichal-
Dalmatoff, 1987: 3).

Los tukano ofental se caracianzan pormantenar un princliple de descendencia
patrilineal y de residencia patrifviriocal. Las reglas fundamentales dal parentasco
sa basan en [a exogamia’ Englistica, v enla preferencia por el establecimiento
de ka allanza matrimonial con la prima cruzada (Reichel-Dalmatolf, 1975: 68,
Caydn, 2001b; 488), Cada una da las etnfas esta subdividida en sibs dasificados
y Aagociados A un ancestro mitico (generalmenta rapresentado por un animal).
Adicionalments, el patrdn radicional de asentamienio esta representado por
las grandes casas plurifamiliares o malocas, que albergan enire sais y ocho
famikas da una misma flackin ancestral, La auteridad maxima de la comunidad
estd represeniada por el chaman, quien tiens el poder de administracion, tanto
de los asunos sobrenatlurales como lermenales. La economia iradiclonal de
estas comunidades sa basa prncipalmente en la siambra de la yuca brava o
mandioca, complamantada con ia pesca vy la caza, ademas de algunos bienas
y mercancias obtenidos a partir de redes de mercado, gue s& han insartado
en la ragidn dosde varias décadas atras,

Ahora bian, a partir da una mirada supericlal y muy extendida an la regitn
amazinica, 8 Yurupar ha sido radicicnalmente interpretado como un culto
al demanio®, hecho que condensa ka targharsackdn del santido cultural del
mite v el fito {Biocca, 1966, Koch-Grnberg, 1905 [1909]; Matrausx, 1948;
Mich 1994; Raichal-Dolmatoll 1983, 1996, Wagley y Galvao, 1948). Tal
interpretacion se deriva en buena medida de una incesante [abor misionera
de desacreditacion y desvalorzacidn que se remonta, de manera sistemalica,
a la segunda mitad del sigio XIX en 8 cual 8l mundo indigena del Vaupés fue
continuamente representado como reducto de salvajismo e indefension frente
a ks “civilizados™ (Kok, 1925; 1826), Sin ombargo, la asociaclén Yurupari-
demonio ha dejado de ser un iopico de analisis antropologico en virtud de los

! B megln ticoe wm snbstrage mitico quo s somenin al Deeseae de los Anemales, gquen recalcs |n
immportaeis del intercamhio de majeres eane [0 gnepas dinicos, evenin reolizada copenitsac
com Ja cerenxings dg eniccoambio mival de elonentos depominads coma Dabecos] (Reoichal
DobmatedT, 1937 9-10], kcho gque s oonsitupe o s afimacsn del sentilo de reciprocicdsd o
Inlercaimdiba cintre grugds exaghmboos camplementarios { Relchel-DolmatalT, 1973 &7).

* Bn relacitn con ese tipo do imlerpee o, Winght (1992 200 el cdmn o |33 os misonons
Franciscaos Ciagnan ¥ Cappi, savelspon les preloc prag asgrades y decretas del 'l'u.ru.pur.l'u snidn lo commurided
inrann (mcbadas fas vgerec, de s localided de Jpomord (Preued] con el chjsio do sxBmsar dee onlio conogbidio
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nummerosos rabagos etnograficos que han contribuide a esclarecer la complajidad
gue embarga dicho rtual ¥ mito (Reichel-Dolmatoff, 1589 96). Una mirada
alliemativa qua ha recibido recias oriticas an los circulos etnologicos, propons
Ia lectura dol Yurupan como un importante texto literaric aborigen similar al
Popol-Yuh de los Maya-Quichas centroamericancs (Orjuela, 1982; 1883); hacho
gue provieng directamante de ia traduccion efectuada por Stradeli {18907 quien
dio un cardcter lerario al mito v que afiimentd a percepeidn de los follkloristas
amenndios de la poca.

El prigen cultural de 198 ruales del Yuruparl se remonta a los tiempos en
que los pnmeros hombees emerngieron de la anaconda-ancestro. El nombre
Yurupari ha side tradickonaimente utiizado *para describir una amplia gama
de costumbres y creencias aboriganes; de hecha, el yurupari ge ha dicho ser
una =socisdad secreta= de hombres, un ritual de la miciacidn, un ciclo mitaldglco,
o un canjunto de Instrumeantos musicales sagrados” (Reichal-Dolmaiodt, 1986
axyv-avi], La tradicion de la percepcion inadecuada del Yurupar ha calado
también en los trabajes académicos por @53 suerte de Tantasma” decimandnico
qué propens reducir la interpretacion del complejo del Yuruparl a un “héroe
civilizador” o un fundador de cullo, gue encubre la verdadera dimensian
cosmoldgica dol ritual [Reichel-Dolmatof, 1996: o), y ko imitan al eventa que
marca ‘la muerte ¥ subsiguiente renacimiento de jovenes adolescentes que
aprenden la tradicikdin secreta asociada con fas grandes frompetas lamadas
purupar’ [Raichai-Dolmatall 1987 10}, desconociendo que el complejo del
Yurupari representa un “sistema cognitivo, un sistema do comunicackon que
operaa ravés de lo que pudidramos denaminar, simbolos, signos y metaforas
que forman estratos y conjunics de significados™ (Reichel-Dolmatolt, 15889: 97).

Etimoldgicamanta existen varias interpretaciones de la significacidn iteral
da la patabra Yuruparl, Su ongen linglistico se ha daterminado an un vocablo
compuesio de origen Tupl, gue traduce aproximadamente “tener la mano
gabna la boca” (Bolens, 1867 61}, "generado da la frula” o “salido da la boca
dal ri” {(Orjuela, 1982: 112). Aungue Reichel-Dolmatcfi (1983: 116) propone
una interpretacidn basada en el verbo ukano Adrésd’ (pasar, ransitar) ¥ en
&l verbo desana ~ paniny’[abrr, atravesar), hecho que implicana una traduccion
aproximacia de "pasar de Un estado de ser a olro”; por sjemplo, comoe ha senalado

¥ La primers trdwocitn of sspaiiel de le obra de Seadelli, apaecic peblicads en Orjeela {9334
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Mich (1995 494), el Yurupari es un cambio de estatus para los yukuna del
Miriti-Parand.

Es importante anctar que la palabra Yurupari p3 wusada por los indigenas dal
nofoeste amMazonico para designar el filual en mMencidn en Sus CONVErsaciones
cion agentes “axdgenns”; mientras que existen nombres vemaculos para el misimo
en cada lengua como fmina-porda’ an desana, Iminig-pona’ en pira-tapuyo
(Feichel-Dolmatoff, 1988: 117) o /pohe wif enire los Tatuyo (Bidou, 1983: 33).

El complejo del Yurupari

Para los analistas, |4 intrincada relacion que existe entre el ritual y el mito da
lugar para hablar del complejo del Yurupari. Si bien al intesés del pfesenln
trabajo es abordar los aspectos mas relevantes dal ritual en su Teianuﬁp con
categorias analdgicas, no se pueden desconocer las interesantes reflexionss
gue se derivan de la relacién del rilual con al mito. E rile, o asumimos
siguiendao la prescripcion Marcel Mauss, cuando distingue los ritos de ordan
religloss de otro tipo de actos entre los cuales exisle una solucidn de
continuidad: no obstante, &l fto religioso serian los "aclos tradicipnalas eficaces
que versan sobre cosas llamadas sagradas” (Mauss, 1970[1908]: 142),

El mito

Laos trabajos de Bolens (1967), Hugh-Jones (1979). Aeichel-Dolmatoff [1-'33?:
1986) y Mich {1295), se toman los mas partinenles para abordar a tpllulugla
asociada a Yurupari, en la medida en que trabajan en conlrasie diferentes
versionas del mito para ahondar de manera mas sistemalica en sU anmu;ls.
Ademas, 85 mportante resaltar ol cardcter dindmico del mito en la medida
en la cual existe un dispositivo para “tratar ka historia” ded cual el mite és
portador (Bidou, 1986: 68).

El retato de Yurupari narra, grosso modo, 1a histora de un ser concabldo sin
relacionss sexuales, nacido en ta serrania de Tunahi -ef ombligo d-ﬂ’l MILNG0-,
cuyo cardcter es indefinible (ni humano, ni vegetal, ni animal), con
caracteristicas excepcionales (crecimiento acalerado, poderas de
transformacion, etc.). Al no tener boca para alimentarse se nutre del humo de
tabaco. Comete un errar por &l cual es condenade a morir quemada. Segun
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variantas del mito entre los Baniwa, Tukano, Cubeo, etc., 1ns causas del castigo
van desde la parmision de comer frutos prohibides que él dio a algunos nifics
hasta la violacion de las mujeres de la comunidad que €1 realizé, El hecho de
marir quemada, implica su pasaje del mundo terrestre al munde celeste, donde
&@ ubkca como astra y dondea responde a amenazas desde la tierra en farma de
trueno; asi pasa al “domirdo metecroldgico” (Bolens, 1967: 51). De sus cenizas,
ontre Olras especies animales y vegetalas, surge la palma de paxivba (Iriartesa
exorrhiza) que proporciona la materia prima para la elaborackin da las flautas
utiizadas en al ritual. Yurspar genera un sentimiento de identificacicn entre él
y tog hombres, dado que les ensena los rituales de cardcter eminentemeants
masculine, para praservar el orden social da las comunidades. Ademds tiena
un caracter ambivalents y confradictorio: genera respelo, admiracian y temor;
orea perd tambken destruye; instruye pero fambién casfigs.

El ritual

Ahora bien, para abordar al ritual del Yuruparf retomard como basa los trabajos
de Mich (1994, 1895), cuya descripcion sobre al ritual del Yurupari entre los
Yukuna se puede sintetizar de la siguiente manora:

Losnifios empiazan & prepararse para hacer parie del ritual cuanda fiznen
enirs huave y diez afos: todos los dias se levantan a primera hora de la
manana para bafarse en el rio, lo que representa una forma implicta de
purtficacion catidiana, De hecho, antes de partir de la maloca hacla el rio, bos
nifios mastican hojas de ajf disushtas en agua. Cabe anotar gue & &jl, en
Amazonia, tieng una reconocida connatacion purificadora.

Cuando les nifios y jdvenes alcanzan la edad propicia (entre los 12 y los
16-18 anos), e delermina la realizacion de un ritual del Yurupari: asl, los
hombres de malocas vecinas acuerdan hacer e ritual en conjunto y para ello
aslgnan responsabilidades v programan actividades. Mo existe una fecha
EXAC1A para su realizacion, pero s procura realizara en tismpos de cosecha
da alguros frutos, de abundancia de animales para la caza y la pesca, v de
florecimiants de ciertas palmeras. Asi, una vez se alige &l dia para el comienzo
del riual, los hombres recogen frulos, pescan v cazan, y ponen a ahumar las
cames deniro de la maloca abagida para el evento.
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Al misma tiempa ¥ en &l mismo lugar en el gue algunos hombres recogen
frutos, pescan y cazan lo necesario para el ritual, otros se dedican a la
elaboracidn de las flautas. Ellas se hacen en parejas, ya que son sexuadas:
las masculinas ze denominan /porgd v las femeninas fponend/. La diferencia
entre unas y oiras esta determinada por &l lono que cada ung produce.

Despuds de la recoleccion de frutos v la caza de animales, los hombres
regresan a la maloca tocando las flautas, En ese momento los iniciados
88 encueniran dentro de la maloca asignada y esperan la llegada da los
adulios, Por su parte, los primearos sonidos lejanos y débiles dalas llautas
sagradas’, marcan lz "desaparicidn” de las mujeres de la escena ritual,
dada la prohibicion absoluta que se aplica sobre gllas de ver o escuchar las
flavias sagradas. Todas las mujeres estan en ia Cltlligal:‘llfll'l de auseniarsa
de la makoca e inlernarse en la selva, de lo contrario podrian recibir duros ¥
temibles castipos. Solo las mujeres menopdusicas pueden permanecer al
interior de la maloca donde tendra lugar el ritual.

Los hombres ingresan a la maloca por su puerta® y cerca de ella depositan
los frutos recogidos, Cada upo de ellos se dispone a tomar 8n sus manos
trozos de cama v de pescado ahumada; al misma tlempo.algunos de ellos
tocan las flaulas no sagradas dirigiéndose hacia la puerta de las mujeres.
Anles de salir de la maloca, locan & las ancianas con la camae que tenen an
sus manos. Los hombres repiten esle movimiento varias veces, antes dea
dejar la maloca por la puerta de las mujeres, Al momentode salir, los hombras
ya han tomato Ias flautas sagradas y se dingen hacia el rio para esconderlas
bajo el agua. Una vez las llautas son oculladas, las viejas mujares Hlaman a
las [dvenes para que sa integren al evanio.

Los hombras retorman con mas carne y frutos, ¥ sin las flautas
gagradas. Una vez arriban & la maloca comienzan & atacar y flagalar
caremonialments a las mujeras. Daspuds, los alimentos son distribuidos,

* Entre log tukano oriensal existen (lantas gue ne revisien un caricher zsom, ¥ que bumibien gom
uiilizakes dentro de las Gislos y eeldmsaome. Obvpangnie i candoier slmbdlion no fese pusto de
comparnelda ¢on T floutas sagradas del Yoroparl,
* Es mezcesario procisar gue ke estruchi v disposicion di lamelkoc oy s nspesentaciin del moomeasmns ¥
e nien Oposiciones fulameniles (e oosmigpania i ipen. Entre oiras disposicioses, bos hombres tienen
su enimlo purt oelar, prohibics e nso de s mojeres, coyo frente @ bacis e fie, miemrzs que lo poeria de
U T frin S oaanich e ol Bmstrte i kg firess o cullivos i 1a convemiidad.
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y las bebidas se comienzan a reparlir entre lodos los participantesa. De
l& misma manara, s& inician las danzas en conjunta (hombras y mujeres).
Las eelebraciones siguen por ires o cualro dlas,

El rol de los paricipanies del ritual del Yuruparl se puede sinfetizar
d= la siguiente manara:

Bajladores: gonocean la estruciura v los fiempos de la danza,

Cantadores: conocen de mamaoria y recitan los linajes completos da
cada uno de log sibs que hacen parte del ritual.

Chamédn: tiene el poder v el conocimiento profundo del ritual, Sa
encarga, ademads, de la preparacion de los alucindégenos desfinados a
establecer los contactos de los iniciados con el mundo sobrenatural.
También dirige a los iniciades en su *viaje".

Iniciados: reciben las Instrucclones para desenvolverse durante el
rifual.

Mujeres: con excepcion de |as mujeras menopausicas, |las mujeres
desarrollan un papel pasive durante la presencia de las flaulas en &
ritual, una vez ellas desaparecen de la escena ritual, es momanto para
que asuman un papal similar al de los hombres durante la danza v la
fiesta de cierre del ritual, Adicionalmente, pardicipan en algunas aclividades

coma la preparacidn de ciertos alimentos que sardn consumidos durante
el ritual.

Azl la estruciura ded rilual del Yurupari sa pusde desagregar an tres
momenios fundameniales; a. Preparacidn de los iniciados; b, Purificacidn
da los participantas y; ¢. Fiesta (danzas, cantos, bebidas, consumo de
alucindgenos, afc.]. Cada uno de es0s momantos esta subdividido y
comprende canlos, bailes v simbolos especificos. Cabe precizar que
cuglquier error involuntarie que afecte el desarrollo del ritual no és
paligraso; excapeion hecha de las omisiones volumntarias o inlancicnadas.

Funcldn sockal del ritual

Abora blen, la luncidn soclal del diual represenia un aspecio sumamente
relevante dentro del anélisis. Sin embargo, en el caso del Yurupari, as
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imprescindible abordar el mito que sustenta an buena medida la estructura de
la accién ritual, en tanto actia como discurse legitimador (en el plano
cosmoldgica), de la accidn {en el plano sacralizado dal rtual), Para elio,
retomard ka estructura dal mito en dos versiones (enire los desana segun
Reichel-Dolmatoll, 1873, y anire los barasana geglin Hugh-Jones, 1079) ¥
posteriormenta la relacicn millo-rito-funcicn social que se deriva do @soB
discureos miticos, en tanto paradigma de una idea de orden social.

El mito del Yurupari entre los desana (segtin Reichel-Dolmatalf, 1973)

El padre sol viola a su hija, quien aun no llega a [a pubertad {doble lEll:IL'I‘,I..UI‘i
pequano insecto (Mantis religiosa), es el Gnico testige del aclo de wiodacitn v
g@ constituye en la primera persona que elabora una flauta sagrada p?r’ﬂ
denunclarel hecho. Las sonides produsides por las flautas sagradas denuncian
un hecho punible y estramecedor que solo los hombres daben recordar, por
eso son ellos quienes las pueden escuchar y quienss han sido designados
para resguardarias y garantizar que |as generaciones futuras de h:;umhr:us
conozcan el lamentable evento y Se instruyan para na comaterio. Una mujer
v @l lugar donds los hombres esconden |as flautas sagradas y, cuando sa
ausantan, ella |as toma y ks interpreta, Cuando los hombres regresar, & mujers
los seduce y habita con ellos; heche altamente punible dado gue todos
perienacian a ka misma iratria. Solaments deapués de casligos sobrenalurales
impuestos par Yurupari, el orden y la armonia social sa reestablecen, y las
flautas sagradas regresan a la custodia masculing,

Ahora bien. estas son algunas de las funciones socidles que se derivan
del mito y que recrea el iual del Yuruparl entre los desana;

Recordar permanentemants a kas hombres la prohibicion dal incesto, hacﬁrs
asociado al control dal comportamianto social. Conmemaorar Latranarnrmac_rﬁn
de un mundo cadtico en un mundo ordenado, producto da la susteniacidn
mitica dal orden social. Maniener la regla da la exogamia linglistica.
Giaranfizar |2 continuidad de la dominacién masculina, heeho ligada a_la:i
reglas the la exogamia lingistica y fa virllocalidad. las cuales permiten dominar
a las mujeres, en criterio de Reichal-Dolmatofi, de una manera manos
dispendiosa, dado que cuando la recidn casada loga a la maloca de su marnido,
58 ancuentra en un medio novedoso y hasta clerto punto desconocide an &l
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ambito def linaje ancestral y al nivel lingiisfico -a pesar de lo propuasto por
Socrensen (1967)-, hechos que la hacen vulnerable, La piimara parte del ftual
representa la divisién ceremonial y la reafirmacién de la simatiia de los
generos. La segunda parte reprasenta la integracicn de kos sexos, la distincian
da dominios genéricos v la armonia del orden social representado en la
complementanedad enire hombres y mujeres,

El mito del Yurupari entre los barasana (segun Hugh-Jones, 1979)

Yurupari &5 un héroe cullural candenado a morir quemado por haber llevada a
cabo un aclo de canibalisma, Da sus cenizas nace la palma de Paxiuha de la
cual se hacen las flautas sagradas. Las mujeres roban las flautas ¥ ol arden
sockal se imvierte: los hombres son sometidos al dominio femaning. Solamenie
despusés de severos castigos sobrenaturales inflighdos a las mujerss por Yurupar,
los instrumantos sagrados resoman a ios hombras v la "nommalidad” se restablece.

Las funciones sociales que se derivan da la versidn del mita del Yurupari
entre los Barasana, son las siguientes:

Elrito es total y mullidimensional en su interior. Los instrumantas sagrados
del riual (He) son fa represantacion de los primeros ancestros de la comunidad,
Asl, el contacto con el "otro mundo® astd reservado a los hombres, v son allos
quienes tienen el poder de cantrolar la vida v la continuacion de |a saciadad
en buen estade, es dedlr, en un estado armonieo. La complamentariedad que
para el hombra representa la mujer estd condensada en su feriilldad ¥ BU
capacidad de reproduccion. Asl, fa mujer asegura la reproduccion da los
individuos, mientras que el hombre garantiza la raproduccién de la sociedad
BCHID LN Conjunto ammonico de normas y de valares, La interdicrion a las mijeras
de ver o locar las flautas no es una prohibicion reducida a la malerialidad de las
ﬂaul&.e: o al conjurita dal ritual, sino mas bien una prohibicidn a las implicaciones
“esoléricas” del ritual. Durante el rito, los hombres anfatizan a las Mujeres su
eslaius de extranjeras, dado que ellas vienan de ofros sibe. A propisitn Goldman
(1863} ha dicho qua la finalidad del rito del Yurupar es separar definitivamente
al hanbre de su alianza matermal y de introduciro enteraments en e sib patemal,
El rife resaita la oposicidn hombres/mujeres fue esta prosanle en fodos log
aspactos de la sociedad Wwkano,
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Ahora béen, tanto Reichel-Dolmatoff (1873) come Hugh-Jones (1979), estan
da acuardo con qua &l ritual dal Yurupari compranda un rito de iniclacion pero
gue no se puede reducir 2 esa interpretacion, dado que es mucho mas
complejo. Coincldan, también, en atribuire al ritual un aspecto sumamants
relevanie al sefialar su funcidn de reafimacion de alianzas & Intercambios
entre 3ibs prdximos v los miembros de malocas vecinas.

En sintesis, el complejo del Yuruparl compromsta (res aspeclos
fundamentales: a. Ritual de transgicion hacia la edad adulta para iniciados
masculings; b, Ceramonia de intercambio ntual de cosechas v, o Afirmacisn
de las relaciones entre dos o mas unidades exogamicas. 38 pueds apraciar
como an fa fase iminal de los iniciades se hace evidente la communitas
(Tumer, 1988), en la cual se manifiasta abieramente & cardcter anti-estruciural
del rital, en @l cual & socledad 2o hace wia ¥ sa realirma el valor de la
interdependencia entre las facciones gue componan al grupo,

Para concluir con este primer nivel de andlisis, se estimardn algunas
inlerancias a parir de las herramiantas gue formubkd Turner (1872), pama <l
andlisis del ritual claraments, las flavtas sagradas son el simbolo cantral del
ritual del Yurupari y Henen un cardcter abiertamente sexual, cormotacitn que
g deriva de su misma disposicion ictnica v de sus iImplicacionas an al tamano
de la significacion; [as Raulas sagradas son un simbolo qua en el contexta
ritual ¥ mitco concentra principios gue buscan presenar ef controd social, EI
ritual maniliesta un cardcter transformador para los iniciados, al infroducirios
en hos secredos de log sibs, v desde alif comenzar a concabirios como hombres,
Y0 TR0 MI0S,

Segun las apreciaciones de Turner (1572) en relacién con fa funcidn
simbdlica del ritual, el Yurupan hace una inestimable contribucidon a la “salud”
del cuerpo social en la medida en gue €l reafiTna su armonia al subrayar
pariddicamants la naturaleza asimétrica del cuemio social entre mitades da
genero. Ellos v ellas son, también, parte de un conjunto acluando como
mitades unidas por relacionas de complementanadad.

Ahora bien, el ritual del Yursparn genera también una serie de implicaciones
metafdricas de sumo interds. A continuacion se resefan algunas de eilas: lodo
el conjunto de los elementos del ritual iene una base fuertemente orentada
hacka lo sexual. De hacho, segin Reichel-Dolmatoff {1856), kos principales rituales
ligados a ks evenios del ciclo vital son ka puberad v |2 muerte dado que ellos
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mancan, en su orden, &l comienzo v a finalizacidn de ka parficipacion de los
hombras y mujeres en el ciclo de circulacion de epargia sesual. Es decir, 6805
gventos son [os limiaes en los cuales los indiiducs estdn activos enla cadena
de ransmision de energia, Adicionalmente, exisie ung asociacion simbolica
enire |a sangre mensirual, la lecundidad y la enargia procrealiva (Reichel-
Dolmatodf, 1955 108), hecho que explicana la presencia da las mujeres
menopausicas duranie la interpretacian de las flautas magcas an el rtual del
Yunzpari, actuando como mediadoras entre |8 oposician hombres-mujaras,

El hecho de entrara ia maloca, representa una panetracion simbdlica, y la
intencion de tocar a las mujeres con frulos asociados a los hombres es una
indicacion del éxtasis ritual. Ademds, en la cgremaonia denominada como /
aynel entre los Cubaos, las mujerss que son axcluidas del itual masculing,
realizan paralelamante en su espacio femanino una excitacion sexual
ritualizada que estd articulada a una clase de collo ritual simulado (Goldman,
1063 220),

Un azpecto interesante ded rilual se articuld con |a funcidn del chaman.
Para Reichel-Dolmatedf (1887 11), log rtuales ciclicos da muarte Y
renacimiento son los eventos principales de ceremonlas colectivas en el
noroaste amazdnico. En esos rituales, gue comprenden el Yurupar(, &l trabajo
madiador del chaman s furdamantal. El chamdn no es Unicamente aguel
que conooe, sing aquel que "conoca cosas generalmente desconocidas™
{Charnela v Lasd 1996 132), El chaman hace de sl mismo un extrafio a la
comunidad para actuar como mediador entre log diversos mundog gue
componen ol cosmos, dada ka nocidn de poder asociada a lo extraio (Chemela
v Leed 1296; 133},

Entre los fukano la institucion que represanta el chaman, s remontaa los
primercs fiempos miticos, dado que ellos venlan en la anaconda-ancestro
{Reschel-Dolmatoff 1987 7). El identifica, comprende y comunica las metdforas
del universo (el sol, la luna, la anaconda celeste, efc.) que dan orden y armonia
al mundo tukano (Reichel-Dolmatoff 1987 11), por lanls su labor as
imprescindible para el manienimienio de ka armonia social,
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Analogia y ritual

Para RAaichel-Dolmatot! (1996: xxiv), la similitud mas parinenta antre |a
somprendante diversidad linglistica del noroeste amazdnico, no se halka al nivel
de la estructura de la lengua sino en “sus metdioras, metonimias y otros ropos™
que reflejan caracteristicas similares an los procesos mentales. Asi, y sigulendo
a Reichal-Dolmataff (1987 11),

*El pansanienio fkand Jpars sobve al principio i fa Andiogia; &f rombne es cenial y A
Raliraern ax una anakgls oal hombre. Lo animales son Tome M genie” 83 piaTiEs
Crecer de W Marerd Smier pongus Fenen semen (palen), sangre [savial, son flicas o
LariES

De ssta manera, la analogia condensaria para los tucano un principio da
operacion mental, sl, en palabras de Huber y Mauss, "basla v sobfa con que
tales operaciones no puedan explicarse mas que a traves de aste principeo”
{1870[1006}: 74). Las implicacionas de la analogia se delinen, segun Racine
(1590: 24},

ooy LT1 DROCEED 0 FENNTA OB OpEraciones () ol compara femings ¥ relacionss
privilaplando sus semefansas, i ng FUs dNBrnoe a0 ki contaita dadk y sadn cheriss
rerpnE"

La relacion entra analegla y sistema social se establece, segin Racine
{1990: 31), en tante ella representa “una célula de base, relativamente
alemantal, de sistemas, representacionss y praclicas, creencias y rilos”, La
implicacion fundamental de |a analogla radica en la participacion de dominias
diferantes: de lo contrano, no s trataria de una analogia (Cote, 1988: 26).

Con el objelo de sefialar a mansara de ejemplo dos analogias que se derivan
de los dalos einograficos cilados, las siguientss oposiciones se arigen como
fundamentalas en las implicacionas de dominios gue compromets el ritual
del Yurupari; hombre/mujer; selvalrio; palabra/mudez; boca/vagina, abierio/
cerado; masculinidadfemineidad,

A partir de distinciones de ese tipo, y con los datos etnograficos que provean
wha musstra de |a realidad eultural inherenta al ritual dal Yurupar, surge una
cuestion fundamental para este trabajo, ;qué tipo de analogia se puede
astablecer entre los siguientes elementos?: a) El bafio matuting de los ninos
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como un acio de praparacion y purificacion para el rito de pasaje. b) El hecho
de sumergir la yuca brava o mandioca (de imporstancia primerdial en la
alimentacion del noroeste amazdnico), bajo el agua para hacera madurar, c)
Esconder bajo el agua fas Nautas sagradas, despuds de la finalizacion del
ritual del Yurupari.

Die alll e derva la siguiente analogia:
Agua de rlo : Iniciados © : Agua da o : Yuca ; : Agua de Rio - Flauta

Asi, la distincion entre dominio ritual y doméstico muestra la praparacian
fue ejerce el agua del rio {de orden masculing conirapuesto a la selva -de
ordan femening-), confribuye a “madurar” y purificar a quienss contiene (sea
Iog iniciados o 1a ywea) para que sean ransformados en hombres o an alimento.
La circulacion de energla vital que se le atribuye a los rios en esta regidn
corrobors la transfarencia de energla que efecitan las aguas sobre sus
contenidos para hacer mas viable a transformacion de unos y otros,

Exlsten flautas sagradas y no sagradas, pero las dos son exclusivaments
lacadas por hombires. Las dos tienen una connatacion ablarfamente sexual;
por ejemplo, para las flaulas no sagradas se establecs el nimaro de tubos y
la lengitud de cada una que la componen segin & individuo que ta irterpratara®.
Asl, si sa trata de un nifio, los tubos serdn mAas pequenas que los que
compondrian una flauta de un adulte. De ests manera se establsce una
relacion directa entre las caracteristicas del instrumento v la madurez sexual
dal individua.

En ks evenios guiados per el chaman, todos los elameantos concebidos
camo sagrados, lenan una fuerte connotacion de representacion sexual y de
fetilidad, De hecho en la flaula dal Yurupari, la pieza de |la boca represanta la
vaging (Aeichel-Dolmatoff, 1987 10).

Coro ko ha sefialado Chaumail (1997: 97), las flautas sagradas del Yurupar(
sulo son “tocadas exclusivamente en un contexio ritual {...) v representan
entidades ancestrales (mitkcas o clanicas) o no humanas®. Ademds, esio s
demuesirs cuando "los pares de instrumentos son ublcades agui en

* Tieichel-Dismatall (1989: 111 ha sefalado la ramfoomacedn de 16 Tuncion de ks flavias deal
Vurupard: de la siashotizacion (e b polinieszin de fas planims ¢ Is Femilidad, s funcidn e ha
trasladaide o aciuar come s memista & ks aocesions que fecnindan un pesado en el gee rachemon

:F' endogamia, hecho e dio bager 0l obscacion de las mojerss en un S8 md represcooativ de
A ancdediil
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correspondancia con ks diferentos niveles de segmeantacion social, de maneda
que tomados indiidualmente, cada par repreasnta el segmanto clanico, tomacdos
colectivamenie, ancaman la iolalldad soclal {Chaumeal, 1987; 59).

El cuerpo de la flauta esté tefido de colar amarilla mientras que la boguilla
a5 dae color rojo (ascciada a la vagina), Entre ciefos grupes la flauta famenina
tiere una forma conica, per lo que ha slide ascclada por alguncs autores,
coma ka simbolizacidén del clitors. El hecho detocar i flauta es una simulacidn
del acto sexval. De hecho, sl las flautas femeninas, cuya parte superior
simboliza la vagina, son sopladas a parir ded alisnto masculing, esto e fraduce
an una penetrackin simbdlica.

De alli, antonces sa dediva la siguente analogia entre os dominios ritaal
v sexual

Allento : Boguilla : @ Pene ; Vaging

Ahora bien, las flautas estan asocladas segin las variantes del mitc a los
pescados, 3 los huesos de la anacenda (Den'amay, 1873; Bolens, 18967, Zerias,
1860 citado por Chaumeil 1897, Hugh-Jones, 1979), & los ancestros fallecidos
(Lowie, 1948: &4} y a los drganos sexuales masculinos v femeninos (Reichel-
Dolmatoff, 1988),

Por otra parte, es inlerasante corroborar como las mujeres
menopdusicas pueden hacer parte de la escena ritual en tanto que
adguiririan una dimensldn especial en |la caracterizacldn sexual por cuanto
no harian parte de la cadens de disiribucidon de energia dado gue no
mantienan relacionaes sexualas. De asta manera, el fMual del Yuruparl
propondria, entra olras cosas, ¢ fin del estatuto iminal de los iniciados para
adecuarles a las convenciones culturales da la parficipacion an el cicla
energetico. Las mujeras lo harfan de la misma manera, con &l ritual de
iniciacidn femenina; pero en el caso de ellas su participacion tendria fin al
arribar la menopausia. Para al case masculino, su participacién acurriria
desde su iniciacion hasta el resio da su vida. En consecuencla, [a figura
fernanina de las mujeres mencpdusicas an ta ascena rival estars desprovista
de un halo de peligrosidad por cuanto na harian parle activa de |2 cadena de
disiribucidn enenrgética de la sociedad tukano orantal,
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Conclusiones

Fara Feichel-Dolmatoff (1996: xo0d), en un nivel funcional &l complejo dal
Yuruparf ene fres asociacionas de suma impartancia: a. Fundamanta ds la
organizacién social; b, Control del comportamiento sexual (particidamments
la prohibleidn expedita del incesto) y; ¢. Continuacién de Ig gominacicn
mas;ujina. En un nivel metafdrico, siguiendo a Relchel-Delmarcif, |as
dsociaciones ee centran en la concepeldén de la mujar como un pescado y
como animal de eaza, Asl, cazar y pescar san actiones que tienen una ablara
connotacién sexual en tanto que la mujer es comlida. Por allo, “en &l acto
sexualel hombre <mata= a la mujer; ella <Muiana= ¥ 88 <comidas por el hombre.
Las mujeres, enfonces, son <alimentos y eoma 15, deben ser procesadas”
(1896: xa000). Paro el antropdlogo hace una claridad fundamental en la nocian
de sexo anire los tukane: no s trata de su versisn trivializada, producida por la
kabor de los mass media, sine de la “praccupacion por s continuidad de lavida,
por el mantenimiento de enemlas y ciclos reproductivos, segun lo entendido
por los indios™ (1996; xcovii).

Tambign es inferesante observar cémo a lo largo dal ritual eminentemente
masculing, es constantements represantada In mujer; hecho que corrobora
la impartancia de la complementariedad da genergs. La funcidn social del
rittzal del Yurupari tlene una vital impontancia en la medida que los rituales an
8l complejo cultural del Vaupés, representan esas "estrachamante
eslruciuradas y altamente lormalizadas ocasiones en las cuales miembros
de malocas vecinas convergen y reafirman sus alianzas” (Reichel-Dolmatoff,
1875; 74}. El ritual ded Yurupar! articula v reafirma los principlos de filiacion y
Oe alianza, si bien es mas explicito ethograficamente aquel de filiacion
[r:‘.na_umell. 13087: 104). De alli gue Hugh-Jones, proponga "la nocion de
<soCiedad de casas para caracterizar ecta lipo da organizacidn social, mds
proxima segln &l a las concepriones ind igenas que la nocidn de unifiliacion”
(1983 citado por Chaumeil, 1997: 104).

La polisemia del ritual del Yurupar as sumamente compleja, por tanto a5
Impartante relacionar al evanto ritual con su correspondiente vadante del
corpus mitice dado que, coma se ha exprasada, existen profundas variantes
uad_rna:amn mito en el noroeste amazdnico; hecho gue pueds determinar los
analisis que sa hacen y ademas ravela la impaortancia de contextualizar
regionalmentsa el andlisis,
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Con este sjercicio, se pretende corroborar [85 asociacionas enire
diversos milos v rilos asociados a Yurupar! recopilados por diversos
investipadares, antre diferentes comunidades asociadas a la familia
lingdistica tukano ariental, ¥ en diversos llempos v lugares. Ello supone
gue &l palimpsesto en el cual la convargencia malfiple de tHempos,
lugares, contactos v motivos hacen dificil establecer versiones dal mito
v del ritual (Reichel-Dolmatoff, 1988; 113), con una coherencia
sistemdtica. Ma chstante, al comparar documenios diversos de la misma
naturaleze pusden provear un punio da contraste Inlarasants para
articular las visiones a interpretaciones del complejo del Yuruparf,

A pasar de todes los tabdes asoclades al mite de Yurupar!, gue impiden
A las mujeres conocer o participar del ritual, es interesante lo sehalado
por Koch-Grinberg (1985 [1809]: 344), quien manifesiaba como a pesar de
“lodas las medidas de pracaucidn” habian accedido a los secretos del
Yurupari ®...ya fuera por habar visto las danzas por casualidad o porgue,
con su astucla femenina y su gran don de persuasién, habian logrado
arrancar gl secrato a sus dabiles asposos’. Ese dalo etnografico revela,
a mi mado de var, una interesante corroboracicn dal hecho que la rigidez
se diluye muchas veces vy abre paso a la concepcldn flexible de los
principios culturales que orlentan la vida social de Ios grupos humanas.

Finalmenta, rasulta una gran limitacidn para el presente trabajo no
astar soportado por una experiencia directa de campo que posibilite
proponar nuevas interprataciones an el plano de los tropes linglisticos,
particularmanta la metafora v la metonimia, en lanto que sa carece de
una mirada que provea los canales multimediaticos, en el senlide da
Tamblah {1281}, a ravés de los cuales log contenidos simbclicos de |a
tradicion son expresados en el ritual. Sin embargo, algunas de las
propuestas aqui realizadas probablemantes estimulen el debale acerca
de la categoria analdgica como herramienta conceptual para desantrafar
la profunda polisemia gue comprenda al rltual del Yurupari.

Virales



iaz Carlos Luis el Cainn Silva

Bibliografia

ARHEM, K. {2001}, "Ecocosmologia y chamanismo en &l Amazonas; vanaciones
sobrauntema”, en: Revisis Colomblana de Anlropodogla 37, pp. 268-288,

BIDOAW, Patrice (1986). "Le mythe: Une maching & trafer Ihistoira. Une axempla
amazonianne”, an; LHomme 300V, No. 100, pp.65-89,

BIDDU, Patrice (1983). "Le travail du chamane, Essal sur la persone du chamane
dans une socddld amazonienne, les Tatuyo du Pird-Pirang, Vaupés, Colombig”,
en: LHomme XX, Ho. 1, pp. 5-43.

BIQGCCA, Ettore (1265). Wisgo tra gif fmol, Alfo Rio Megro-Alta Qrinoco. Apperti
i un binloge. Vaolume prmo: Tukdno, Tardna, Baniwa, Makd, Aoma: Consiglio
MNazionale delle Ricerche.

BOLENS, Jacgueling [1867). “Mytha da Jurupari. Infroduction & une analysa®,
gn: L'Howmme, VI, Mo, 1, pp. 50-68,

BRUZZI, Alcionilio Alves da Silva {1968). “Os ritos funebres entre as tribos
do Uaupds (Amazonas)”, en: Anthropos 50, pp. 593-601.

CAYOM, Lue (2001a). “En la bdsqueda del orden cdsmico: Sobre el modelo
de manejo ecoliqgico Wwkano ordental del Vaupss®, an: Rewsla Colombiana da
Antropologia, 37, pp. 234-267,

CAYON, Luis [2001b). “Je, |a fuerza de |a creacidn, Moclones de teritoralidad
de los grupos lukano ofental®, en: fran mundo: Esfudios en la Amazovia
colombiana, Carlos Franky v Cardes Zérate [editores). Bogotéa: Imani —
Universidad Macional de Colombia, Sede Lelicia, pp. 487-521,

CHAUMEIL, Jean-Pierre (1897). “Les os, les li0tes, les morts, Mémoire et
fraitarmant fundraire en Amazonie”, en: Journal de [z Socidle des Amdncanisias
83, pp. B3-110,

CHERMELA, Janet M. v LEED, Erlc (1938). "Shamanistic journeys and
anthropological travels”, en: Anthropological Quatedy 89, No, 3, pp. 129-133.

COTE, Alain {1989). "Linstauration sociale du schéme canonigue & la farmule
canonigque”, an: Anfvopoiogle ef Socidglés 13, Mo. 3, pp. 25-35.

DUVERMAY, Jacqualing {1973). "Les voies du chamane”, en; L'Homme X1, Mo
3| FDI ‘E'E'HE

Vol 2 Na. 1

Anslogin, mian ¥ rimel pesspectivas sobre el Yasugar RS

BEERTZ, Clifford (20000, La inferprelacion de las cufiuras. Barcelona: Gedisa,

GOLDMARM, Irving [1963). The cubeo, indians of e northwes! Amazon. llinois
studies in Anthropology Mo, 2. Urbana: University of linois Prass,

GOLDMAM, Inving (1948). “Tribes of the Uaupes-Caqueta region”, en: Hanobook
of south american indigns. Vol 3: The tropical forast iribes. J, H. Sleward
leditor). Washingion: Smithsonian Instituticn - Bureau of American Efhnology.
Bulletin 143, pp. 763-708.

HOUSEMAN, Michael y SEVERI, Carlo (1994). Naven ou le donner & voir.
Essai d'interprétation de Faction riuefle. Paris: CNRS — Editions de la makson
des sciences de 'homme.

HUBERT, Herberl y MALISS, Marce! (1970[1906]), "Introduccidn al analisis
de algunos fendmenos religiosos”, en: Lo sagrado y o profano, Obras | Marcel
Mauss. Barcelona: Barral, pp. 57-91,

HUGH-JONES, Stephen (1979). The palm and the Pleiades: Initiation and
cosmaology in northwest Amazonia. Cambridge: Cambridge Liniversity Press

KOCH-GRUNBERG, Theodor (1885[1909]) Dos afos enlra los indios. Prirmer
vidumen, Santafé de Bogola: Universidad Macional da Colombia,

KOK, P, {1926). "Cuelgues nofices athnographigues sur le indiens du Rio
Papuri (suile)”, en: Anthropos 21, pp. 821-837,

KOK, P {1325). "Cuelgues nolices elhnographigues sur e ndiens du Rio
FPapuri®, en: Anfhropos 20, pp. 624-B37.

LOWIE, Robert H. (1948). “The tropical forests: An introduction”, en: Handboaok
of south american indfans. Viol. 3: The tropical forest tribes. J. H. Steward
{editor). Washington: Smithsonian Instituthon - Bureau of Amarican Ethnology.
Bullatin 143, pp. 1-96.

MAUSS, Marcal (1970[1909]) "La oracidn”, en: Lo sagrado y lo prafano. Obras
I, Marcel Mauss, Barcelona: Barral, pp. 83-142.

METRALX, Alfred (1948). "Religion and shamanism™, en: Handbook of south
american indians. Vol 3: The tropical forest tibes. J, H. Steward (editor),

Wazhington; Smithsonian Inafitution - Bureau of Amarican Ethnology. Busletin
143, pp. 559-589.

Virales



(1] Crrices Loik Del Caire Silva

MICH, Tadausz (1595). “Tha Yurupan complex ol tha Yukuna indizns, The Yumpan
Myih", en: Anthropas 90, pp. 487-406.

MICH, Tadeusz (1994). "The Yurupar complex of the Yuluna indians. The Yurupari
rite”, en: Anthropas B9, pp, 38-43,

MNIMUENDAJIL, Curt (1350{1927]}. "Reconheciments dos rios |cana, Avarl @
Liaupés. Relatdric apresentado ao servigo de prolecio acs indios do Amazonas
g Acrs, 1927, en: Jowmal de la sociéls des Amencarustes, nouvelle séra,
XXX, pp. 125-182.

DRJUELA, Héctor H. (1983). Yuwrupary. Mito, feyenda y epopeya del Vaupes,
Bogota: Institute Caro y Cuervo,

ORJUELA, Héctor H. (1982). "Yurupary; Epopeya Indigena suramericana®,
gn: Thesawvus, Baigtin del nstiulo Cane y Cuarvo 37, Mo, 1, pp. 107-119,

RACINE, Lue (1980}, “Structura, modéla al analogia: Révision crtique da
guelques concepts du structuralisme Lévi-Siraussien”, en: L'Etinographie B8,
T. 1, pp. 7-38.

REICHEL-DOLMATOFF, Gerardo (1886). Yunupan. Studies of an Amazonian
foundation myth. Cambndge (Mass. ): Harvard Universily Center for the siudy
of World Religions.

REICHEL-DOLMATOFF, Gerardo (19289). "Biological and social aspects of
the Yurupan Complax of ihe Colombian Vaupas tertary”, en: Joumal of Latin
American Love 15, 1, pp. 85-136.

REICHEL-DOLMATOFF, Gerardo (1287). Shamansm and arl of the Eastern
Tukanoan indians. Leiden: Institute of Religious Iconography, State University
Groningest.

REICHEL-DODLMATOFF, Gerardo (1975), The shaman and h‘repquar A sfudy
of narcotle drugs ameng the indlans of Colombia, Philadelphia: Temple
Liniversily Press.

REICHEL-DOLMATOFF, Gerarde (1973). Desana: Le symbolisme universe]
des indiong Tukars du Vaupss. Pans: Gallimard.

Viol, 2 o, 1

Anslugia, mae ¥ rimel; perspectivas sobre & Yisupari WS

SEARING, Robert (1980). “Heterogenaldad cultural en @l noroesta de la hoya
amazonica®, en: Aniropoidgieas 2, pp. 105-117.

SORENSEN, Arthur (1967). "Multiingualism In Northwast Amazonla®, an:
Amancan Anthropologis! 63, No. 6, pp. GE0-6E4,

STRADELLI, Ermanno {18590). “Leggenda dell” Jurupany”, en: Bofleiing defla
Sociath Gecgraphica faliana lll, No. 1ll, pp, 650-680; 798-835.

TAMBLAH, Stankay J. (1981), “A performative approach o fiual®, an: Proceedings
of the Brilish Academy LXV. Londres: Oxlord University Prass.

TASTEVIN, C. (1923). "Les Maki du Japurd”, en: Joumal de la Socigd des
Americanisies de Pars, nouvelie saerie XV, pp. 99-108.

TURMER, Victor W. (1288). El procaso rifual Madrid: Taurus,

TURNER, Victar W, (1972). Les tambours d'afifelion, Analyse des muels
oz les Ndembu de Zamble, Pana: Galimard.

WAGLEY, Charles y GALVAD, Eduardo {1848). “The teneiehara”, en:
Hanohook of sauth Amencan Indians. Vol. 3: The tropical ferest tribes. J. H.
Steward {editor). Washington: Smithsonian Institution - Bureau of Amearican
Ethnology, Bulletin 143, pp. 137-148,

WRIGHT, Robin (1882). "Histdria indigena do Noroeste da Amazdnia.
Hiptteses, guesties e perspeclivas”, en: Hisfdrias dos indlos no Brasil
Manuela Cameiro da Cunha (organizadora). S8o Paula: FAPESP - Gompanhia
das letras — SMC, pp. 253-285.

Virgjes



