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RESUMEN

Este articulo problematiza, recurriendo al desencantamiento etnoldgico de
«Tristes Tropicoss, las dificultades de aproximarse al otro viajando hoy.
Pareciera como si los lugares comunes organizadores del sentido, se
movilizaran hacia no-lugares en donde 8l lazo social se escapa
progresivaments, dejando las huellas nostalgicas de creencia que circulan,
en donde lo sagrado se acentia v se pierde, confrontandose permanantementa
entre as asquinas locales de un mundo akamanie giobalizado.
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ABSTRACT

The article deals with the ethnological disillusion of «Sad Tropics», with the
difficulty of gatting in touch with othar paapla whean traveling nowadays. [t seems
as [l tha organizing common places of sense, move fo non-places where thio
sa¢ial ties progressively escape, leaving a circulating nostalgical mark of beliefs
where the sacred thing becomes strong and disappears, confronting Esel
permanently in tha local comers of a highly globalized world,
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Vanamente i imagsn lega a mi ancuentro

Y sl me alcanza donde estoy el refiejo

Tu valvidndale hacla mi no sathirias sncantrar

En =t mura de mi mirada sino it sombra saftada
Say asa desdichado comparable a los espeios
Chra pluedan mfiafar per no pecen e

Como alfos miojo esta vacio y como effas habitade
Dt awsencla donde nace mi coguens

Lowis Aragaon, Confra-chaint

(raduccidn delautor).

LQué ha pasado?

El once de septiembre inaugurn, definitivamente, ura
nueva époci geopolitica en el mundo contempordneo.
Ll bincmio indisociable de economia global v seguridad
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internacional pareciera ser el derrotern a segulr por ks
naciones que se reclaman sdemoecriticass, y ka categoria
sterrorismos nunca antes ha sido tan usada y abusada
por cspecialistas y profanos de las vicjas y nuevas formas
de violencia oue proliferan en el Plansta. Recordar una
vez mds esa fecha siniestra, ¥ sus implicaciones
histéricas, repite el eco de la respuesta dada por Cain,
en ¢l Génesis, 3 Dios, cuando éste le pregunta por
Abel (iras su desaparicin: «/Acaso sov guarda de mi
hermana?s, Leyende las naticias aue recrearon hasta b
saciedad ese acontecimicnto, y repasando las
incontables imdgenes evocadoras de la carta del tarol
donde aparecen un par de torres derribdndose, me
parcce que, @ su modo, lambicn pronuncia esa frase. ¥
nosotros, {somos responsables de o ocurrida?
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Ocuparse de las cosas de los otros, de sus
normas, de sus simbolos, de sus senlidos, de sus
modos de pensar y actuar, etc., ha sido tarca
preponderante de la antropologia. Durante muchos afios
numerosos etndlogos han viajado a los rincones mas
apartados del planeta para documentamos sobre
culturas legendaries, para describimos otros hombres
¥ mujeres diversos, v, nosotros, con la antropologia
contempordnea, preguntamos hoy, paradéjicamente:
éacaso ¢l otro, que hemos observado y estudiado, ha
sido realmiente Otro?

Pareciera como si la crilica enunciada por el
Masolo ltuano Emmanuel Lévinas en su célebre libro
Totalicad e infinito, no solo luera aplicable al campo
de la filosoffa, sino a las Ciencias Humanas mismas
en sus relaciones con los demds: en un primer
momenio, al otro se le ha conquistado, colonizade,
satanizado; en un segundo momento, s¢ le ha
asimilado al Mismao (a2 manera de propicdad privada:
mi hijo, mi hermano, mi amigo); ¥, en un lercer
momento, bastanie corcano a nosotros, al otro scle
ha tratado con ka «violencia simholicas del utilitarismo
(ha habido «relacidn= con el otro en la medida cn
que Este ha prestado algin serviciol(LEVINAS 1961).
La explicitacion de esos momentos, que pueden ser
simultancos, resulta bastante desconcertanie para una
disciplina que ha tenido la pretension de =dar cuenta
de los olross. Es como si ¢l sviajars de la
antrapologia . el «itinerario aventurero» de los
antropalogos careciera de senlide, como si
invesligar al otro fuera solamente una nostalgia, por
lo demas ya expresada en un bello diario de campo:
después de tanto viajar. «odio los viajes y delesto a
los exploradoress'. (Acaso viajar ya no es posible?
{Es que antes se viagba? —La pregunta por el viaje
es central en la comprension del otro y. en el mundo
actual, en el gue supuestamente se han acorlado las
distancias. pareciera inaproplada formular semejante
inguictud.

! Parifrasis de Tristes tropigues que ilustrani o qoe, de
manera irreverente, he lamada el asin-aliviow de Ia
nniropologis (cf, SANABRLA 20000
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Aln, ;es posible viajar?

Emn su mis reciente libro, el antropdlogo francés Marg
Augé. nos recuerda la importancla concedida a la
narracién por los viajeros del siglo XIX: valia la pena
vigfar solamente para contar despuds a dénde se habia
ido (AUGE 2000). Siguiendo esa pista, nosotras
podriamas afinmar la diferencia entre el viajeroy ol turista
{subrayando que mientras el primero no sabe cudndo
retorna, el segundo ya tiene comprado su liquele de
regreso), para trazar, 3 manera de [lustracidn, |a
trayectoria de un =cineasta viajeros, cercano a muchas
etndlogas, como lo es Win Wenders: después de sus
peliculas clisicas (Ao cn ks cludades, Parls Texas, £/
amiga americane y Al filo del Kempe), pasando por ks
cintas intermedias lipo Aggeles sobre Berliny Tan lefos
farr cerca.. pareciera como s el célebre cineasta alemdn
s¢ hubiera dedicado a realizar una suerte de «films
luristicos», cargados de lugares comunes y
publicitarios, en los cuales la condescendendia esta
mezckada a una suerte de «pluralismo comerciakizables
(Tokio ga, Lishog stovy v, Buena vty socil culy...

peliculas aue proyectan las dificultades, por no decir
imposibilidades, de viajar hoy.

De b misma manera oue el olro se nos escapa
cuando queremos alcanzarlo, el yo también se pierde,
se diluye... Alli la formula de Rimbeau { e soy ofrd),
nos hace contempordnecs en la soledad de miltiples
reflejos, en donde el lazo soclal es simplemente
instantinco, en donde se cree exclusivamente en bo que
se ve, al Ingresar cada vez mas al reino del «como sis...
en las ambivalencias y ambigledades conouistadoras
de ka ficckdn: bas creaclones culturales actuales no son
lotalmente falsas, pero lampoco completamente
aulénticas. {Serd enlonces posible re-emprender lz
=hisaueda del tiempo perdidos?

Esa pregunia nos sugiere un camino entre lo
lejana v lo cercano, y nos puede proporcionar algunos
clementos para una -;an‘trnp:rlus[a de lo
conlempordneos. es necesario investigar con los
mismos métodos de la «antropologia tradiclonals (oue
estudiaha las refaciones de parentesco o la seconamia
de bienes simbolicos= en una aldea lejana), un dub de
vacaciones o un panque recreativo, simplemente a lraves
de la bisgueda de nuevos objetos, construidos
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e fns presencias del Misino, 3 las susenclas del 0o, hoy ————e e

rigurosamente en tanto «hechos soclakes totaless, a fin
de mantener la mdxima metododogica de uno de los
Padres fundadores de nuestra disciplina, segin la cudl
s500o lo concreto cs cmnplt:tnt IMALISS | 966).

Mas toda presentacion del individuo cs
necesariamente una representacion del lazo social que
le 5 consustandlal. y las identidades Individuales sélo
expresan la totalidad pandalmente. Este hecho nos obliga
3 pensar en una antropologla relacional, capaz de
constituirse en un saber critico sobre el saber prictico,
renovando su reflexion epistemoldgica a partir de una
ligura caracteristica de las sociedades contempaordneas:
el excesn. Excesa de liempos, exceso de espacios. y
exceso de relerencis individuabes (ALIGE 19932).

Del lugar (organizador] al no-lugar

(movilizador) del sentido

Los mundos contermpordneos ke han dicho adids al «mito
del progresos v a las nostalgias del stodo tiempo pasado
fue mejors. La concepeion lineal o evoluthva de la historia
ha sido revaluads junto con los <grandes relatoss de la
humanidad. Algunos afirman que s el fin de la historia
anle ks crisis de la memoriz v las migajas de recuerdos
aque contribuyen a instrumentzlizar politicamente muchos
olvidos {por cjiemplo: a bormr de algunos manuales de
historia €| eplsodio nazl, a justificar las Ivasiones y
colonizaciones de todo tpo, a declarar guerra ablerls
a otras naclones en nombre de la «libertads de someter
al otro); en Lodo caso, si de lin ¢3 necesario hablar, ¢s
mejor referirse a la culminacion de un «sentido dricos
de |a historia. Clausura de otro momento enveello en b
sobre-abundancia de acontecimientos, desde fos mas
globales hasta los mas loczles y circunscritos,
presentados desordenadamente, agrandades o
empequeiiccidos segin las convenienclas establecidas
por los nuevos ordenes de los medios masivos de
comunicacion.

Parabclamente, e mundo se abre, cerrindose;
las naciones poderosas se unifican v las fronteras se
cierran para los excluidos del nuevo orden mundial (los
ciudadanos de «tercera categorias, como los
colomblanos, somos indescables en cerca de 150
paises), Miltiples imagenes y miltiples voces se
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proyectan y retumban a chestra y sinlestra, con sus
efeclos perversos, ignorados por la mayora que,
clegamente, es incapaz de determinar quién dice qué
entre Lanta informacion conocida y reconocida, pero al
mismo tiempo desconodda para muchos. Habitamos
el mundo del simulacro, caracterizado por exceshas
representaciones y dramatizaciones, que emuelven el
campa de las declsiones politicas en un ambiente
tragicomico, a veces circense, generalmente
reproductor del orden establecido. ¥ todo parece ser
un signe; b sociedad eslalla en sus oreencias y las
creencias estallan en k3 sociedad prndu:;i.-:m:ln un
desbordamiento que genera, en el mejor de los casos,
una circubacion mercantil del creer y del sentido’.

Al mismo tempo, el yo se multiplica y se
desdobla en llsos procedimientos de saulonomias,
ereando b ikusion de un stjetn libre y transparente, capaz
de optar y de decidin, aungue su dnico campo de
decision sea simplemente el consumao. Algunos autores
apostmodernoss reivindican lz abstraccion de la
acultura como textos, nhidando que al hacer ese
ejercicio, Uplcamenle escokistico, hablan mds de ellos
mismas que de los otros que pretenden interpretar®. ¥
cada guien va por su lado, sin conlar esla vez con un
Dios para todos, en el inmenso maremagnun de
produccion y reproduccion individual de sentidos,
donde se multiplican biograffas, autobiografias, hstorias
de vida y relatos estereolipados de conversiones.
envueltos en retdricas especulativas y nuevas
publicidades. Mo obslante, ante la paralernafia
dominante de las «industrias y nuevas tecnologias
culturaless, algunas invenciones de lo cotidiano y
ustucias de las artes de hacer, generan bricodages y
fracongges culturales, mestizajes y sincretsmos que
repugnan 2| orden dominante, incluldas allf s categortas
cientificas de clasificacion del mundo. por considerar
csas mezclas como indignas del pensamiento y
contrarias al orden social (cf. DE CERTEALL |990).
{Como reinlegrar la subjetividad; es posible nuevamente
|2 heterotopia (en sentido foucaultiano) del sujeto?

* ¥ Michel de Certeay habda hablado de Le Christlanisene
arlatd oon respedtn al weampn raligiomos,

" Pora wna cribica sustancial & fos putores de « Ly culiurs como
temiD, ver A { 1902,
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{Coma inventar una tradiciin e inscribirse en una <linea
creventes de continuidad hacia el lutura? Si globalmente
s¢ ha pasado del lugar organizador al no-lugar
movilizador del sentido, salurado de identidades y
alleridades que apenas se Locan en su rechazo de la
historia, ées ain posible recrear el lazo social en
semejante conlesto de «pérdida progresiva de la
MEMorias?

El shombre desplizados y la smulfitud erranies
constituyen ¢l emblema mas significative de nuestras
sociedades v, aunque las identidades nunca han sido
univocas ni fijas y siempre ha sido necesario pensar las
diferencias constitutivas de lo soclal sin obvidar la
pluralidad interna de los individuos, cuando sc indaga
por ¢l sentido de los ofros, stos ya han construido
sus sentidos, sus normas v reglas de organizacion social,

Fabian Sanab

presentan justamente las manifestaciones informales de
las «artes de hacer e inventar lo cotidianos, que suclen
ser descartadas por algunas «hermenéuticas totalitariass
como materla <poco ik de b memoria HALBWACHS
1994(1925]). No obstante, la antropologia de los
mundos contemporanens nacld ocupindose de esas
scosas del creers, pues, son esos erestass los que, en
un <horizonte de mayor duracions, revelan los «cmdros
socialess donde la memoria se construye (NAMER
1 924),

En realidad, la sospecha alraviesa los «suefios
de la materias v asi, las instituciones se defienden de
las «cosas del creers que abarcan una larga historia de
confrontacion entre «tradicion y modemidad= en las
exlensas dimensiones de b «memora socials, la cual
solo conserva del pasado ciertos elementos materiales

sus mitos y ritos reproductores del orden, resultando v simbolicos instituidos en relacion con el presente.

Ingenuo para el investigador hablar de lo ya dicho, o,
en ¢l mejor de bos casos, traicionar al traducir el sentido
de los ofros... De suerte gue la antropologia
confempordanea debe, ne solamente reconocer la
tradicidn sino la modernidad de los otros, en el mas
ampho sentido de la palabra, v atreverse a pensar hoy
como una disciplina gue seria, ante todo, una
sAntropologia de |2 antropologia de los demds» (AUGE
| 994). Porque, a pesar del avance enceguecido de las
sociedades hacia el reino de la ficcion, en donde cada
vez mds se plerde el sujetofAUGE 1997), ain es posible
reconocer v valorar la otredad, pues siempre existirin
realidades gue nos obliguen a ovar y recrear el lazo
socizl (la enfermedad y la muerte, ¢l amor y la
trasgresion, el cambio cullural y la inversidn)... Por
consigulente, es necesario que el senlide social sea
nuevamenle pensable, y las explicitaciones de las
relaclones de poder rigurosamente posibles.

Memoria de la materia y materia de la memaoria

Recordar, sezun Maurice Halbwachs (el sucesor de
Durkheim en la Citedra de sociologia del Colegio de
Francia), es realizar un cjercicio de reconsiruccion del
pasado en funcion del presente. Esto implica romper
con una «concepcion dualistas de la realidad para
aproximarnas a una derta sdiscontinuidad= donde se

Frecisamente el presente es particularmente dificl para
la institutio de la memoria: primero porgue la
sinstauracion de senficos que se pretende mantener
hoy, «no es mas un cusrpo sing un corpuss y, en segundo
lugar, porgue ka normatividad soclal que se quicre seguir
administrando esta cada vez mas <luera de controls".
En consecuenda. ka institucion contemporinea de una
memoria social siko puede ser posible a condician de
reconocer la =smemoria del creers; pucs ¢l creer es la
memonia del cuerpo (en sentido carnal y material), la
memoria del deseo y del vacio, de la duracion y de la
provisionalidad, de la enfermedad y de la salud, de la
juventud v de la vejez, de ko sensible y de lo inteligible,
de la vida y de fa muerte... —sobre todo la memoria de
la muerte, es decir del olvido, de la experiencia de
ohadar «para crear olro recuerdo alargando una nueva
memoria colectivis®,

P Michel —siguniendo s huellas de M. de Cériean— o ha
claramente erunciado: las recompostieiones contemporinens
del ereer aparccen come sndicedores ¥ modos de peshiin
de una triple redistribucitn de L relacion ol tiempo, al espaco
v & la autoridad; de una triple erisis que afeeta b identidad,
la mediacidn y lacentralidad; v de una triple descomposciin:
déficit de lo politico, explosidn ¢ inadecuacida de la% ofertas
de sentido, foerte disminucidn v relmecidn de lo creibles
{MWBCHEL. 19959,

* Al menos semepnie experiencin es el deseo de |8 Recherckis
du temps perdu, tan querida por Halbwachs.
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De suerle que las Recomposiciones del Creer
en las socledades contempordneas pueden ejemplilicar,
de manera ideal-tipica. esfuerzos por reconstruir, a partie
de: emigajass, los recuerdos de la «memoria carnals de
creencias aparentemente olvidadas, Mas kas migajas solo
3¢ juntan cuando sc leme morir de hambre 2 menos
abe se aulera jugar 2 la «hambrumas. Nos encontramos
ante una siluacion de «estallido de la memorias (d.
DE CERTEAL |987; 280-281), particularmente de
& memaria social, y esa realidad nos obliga a recordar
el CREER. El problema radica en pretender esconder
el «hambre de creer= para re-construlr el senfido como
si alguiien pudiera socialmente alimentarse de srestos
de una gloria lejunas, de srecuerdos Benos de poivo
olvidados en las cavernass. Recordar el creer es
posible porque una clerta svirtualidad familiar= nos lo
permile; porgee cxisten ecuadros sdlidos que
encicTran nucsiro pensamientos, una =pluralidad de
espacioss que posibilitan el movimlento entre la
inteligencia y la imagen —cuadros que guardan la
memaoria de los grupos que nos han precedido y a los
cuales hemos pertenecido sin saberlo (HALBWACHS
1994|1925]: 273 y 55.). Y €5 en ese punto donde la
inteligencian de Maurice Halbwachs y o genio de Marcel
Prousl s¢ reencuentran: e alli donde la memoria
individual es una experiencia de la memoria colectiva,
el lugar donde las creencias sociales se reconocen en
las tradiciones de los recuerdes, el campo donde las
voluniades y las represcntaciones se actualizan en el
presente:

sCuando hemos superado una cherta edad,
el alma del nifo gue [uimns:f el zlma de los
muertos de los que salimos nos lanzan a
pufiados sus rouezas y facuezas pidiendo
CoOpEracion a los nuevas senlimientos que
experimentamos ¥ en los cuales, borrando
su antigua efigie, solemns refundaras en
una cresclin noevas (PROLUIST [ 9254 79),

Pero es necesario «superar una clerta edads;
¢s decir, esperar que el tiempo pase... hay que
somelerse al examen de la duracion y, aguardar tras
la seleccion e Interpretacidn del sentido que los
nuevos ejercicios de la memoria sean perdurables

para que las Recomposiciones del Creer en el mundo
conlempordneo no sean solamente recordadas por
los aclores aue con acontecimientos puntusles se
comprometen. El problema radica en lea provisional,
en fa precariedad v velocidad del =viaje hacia los
demass, pues, luego de soclalizarse con otros que
«lambién viajan=, es necesarlo partir, alejarse...
entonces, {edmo no olvidar, como recordar?

w51 nuestro esfuerzo de localizacion es
posihle, si pasamos de [a memoria inmediata
a los cuados del recuerdo, es porque el
recorrido de ese camino ya se ha hecho.
La memoria consciente duplica una
memoria no consclente: [ experiencia de
bos limites deoesa memorta es también la
experiencia de la mulacion de los cuadros
de esa memaoria inmediata en cuadros de
la memoria particular; la experiencia del
Himite serd la expertencia del desinlerés del
grupa con respecto a la memaoris inmediata.
Si ¢l conjunto de recuerdos recientes, o
més bien de los pensamienlos que se le
gsocian, forma wun  cuadro  que
continuamente se hace y se deshace, es
que a medida en que remontamos a ko lejos
de ese pasado inmedsalo, nos aprogimamos
del Hmite mas alld del cual nuestras
reflexlones acaban de aferrarse
estrechamente 3 nuestras preocupaciones
actiales, El desinterés ex delinido entonces
como ¢l limite del campo de significacion
de la visidn del mundo que unifica un
cuadre de la memorizs [NAMER 1994
331-334).

Desafortunadamente nos encontramaos con lo
elimero y. solo se puede evaluar lo que ha durado,
Las dindmicas de Recompesiciones del Creer hoy
comparien, grosso modo, una comin incertidumbre:
se reencucntran mas bien en ks sombras gue en lz
luz. 5in embargo, aungue el cuadro social de la
amemoria de lo efimero= no sea sino una «caricatura
de la memoria- v, en consecisencia, esa carlcatura se
convierta en la smuchacha de serviclo= de Loda
ideologia (NAMER 1994: 341)... una posibilidad es
digna de ser considerada: digna gracias a su vitalismo,
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a su =qQuecrer perseverare,. —la inscripcion de
diversos srecuerdos efimeros= en una «apocaliplicas.
en una ssociodises de la esperanzas

Apocalipticas milenaristas y sociodiseas de la
eaperanza

Es posible que entremos en una sempresa de delinios....
pero en ese caso, ka respuesta ha sido dada por Henri
Desroche: {Por oué no? Hay «delirioss cue tienen su
ldgica especifica: la de las sociedades calientes que se
diferencian de las razones que permiten el
funcicnamientlo de las «sociedades Iriass o de las
«sociedades que se enfrians. Fsos delirios surgen del
rito ladico y del leatro sagrado, v se abren al lirismo
surrezalista v a las representaciones draméticas del
sentusiasmo movilizadors (DESRDCHE [973: 202).

S, esos deinos movilizan: profetas y videntes
st levantan; mensajes increibles son
proclimades, ritos celebrados en espiritus ¥
cuerpos exaltadas, lenguas desconocidas y
transes exldticos suclen ser propagados;
escalas penitenciales, procesiones turisticas,
desliles peregrings, damzas celestes, terapias
exirafias, historias fabulosas, canticos y
oraciones, aconiecimientos espectaculares,
manflestaclones divinas, nstanies eternos ¥

apariciones apocaliplecas surgen en espacios
Inesperados.

Algunos dirdn que esas son solo imagenes; & o
sumo «imagenes fabricadas=, Cierto, pero esas
imdgenes son un delido «bien fundado=. Delirio aue
nas recuerda la memoria colectiva garante de la
inmortalidad . en ciertos casos, de |a resurreccion de
spanlcones devoradoss. En efecto, todo ocurre scomo
si la memoria motitz fuera mds coberente y durable
e la memoria del recuerdos; como si ka siteadian de
scrfrentar un pasado oscuro y temer un porvenir
incierios recordara que fa memorta gestituids luera al
mismo liempo una memorka restiiyenie, mis adn,
consiiispenmie:

= - Fabian Sanatwiz

Es que i3 memoria (Ideacion del pasadoy),
como la conciencla (ideacion del presente),
i ain la imagiracion (Ideacion del porvenir),
son como eslabones a ravts de bos cuales se
distribuyen los mensajes que so dirigen
reciprocamente las situadones econdmicas
 las representacinmes culiurales osganizadas
COmD sislemas emisones receploses gue, 3
U mMancra, EI'.'II1|IJ111.E .:,' Sﬂpﬂfﬂdﬂﬁiﬁﬂltl
resulten susceptibles de constitulr ko sagrado,
o al menos su ideacién coleciiva: «en la
concienog colectiva se fomenta el surgimiconto
o, 5i e guiere, b seocooer de los dioses;
en lx memonis, s restreccidn o, al menos,
su resistencta a la muerte: v en la
fmaginacidet, algo oue Uene que ver con una
cierta fmsirecciims ([DESROCHE 1973
213).

Ahora bien, las spocslipticas milenarisias
presentes en buen namero de las Recomposiciones del
Creer en las sociedades conlemporaneas, implican una
demanda colecliva: demanda que denuncia la
destitucion de un recuerdn; demanda que pide b
reslitucion de un ohido (cf. LACAN 1271). Porguc b
imagiracion colecliva encuentra en su estallido social a
la conciencia y a kb memoria coledlivas... ésta olrece a
la primera la revitalizacitn de un culto y, 2 b segunda, b
reaclivacion de su propla referencia; ella busca una
tradicion mas profunds resucitando un pasado muerlo
u ocullo para restituirle La vida y su luz; «cl proyecto de
un cespués valida enlonces €l recuendo de un arics.
De suerle gue eslo nos conduce a descubsir tal vez b
«sociodisca de una exporanzas: una nueva idenfidad, v
una nueva alteridad. En efecto, todo ocurre comao sien
la «experiencia de creer hoys, el encuentro con oirog
Que creen lo misme o algo semcfante. produjera un
=campo de sentido=. El problema se presenta cuando
una visidn hegemonica pretende imponerse sobre ks
demas; la dificultad mayor se concentrs en el excesoo
en el defecto de imaginacion colectiva (el enceso
resultando alienante, el gefecto suicida). En todo caso,
tres funciones pueden detectarse: primero, una funcion
de alermancia, es decir, de eyerienct de b inverosimi,
segundo, una funcion de adercacidn, s dedr de
contemplar la posibidad de ser sf conjugada a la
necesided de ser olro, tercero, una funcidn de
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Dre las presencios del Mismo, a s susencias del Otra, hoy

affernativa, es decir, la puesta en escena de una
teatralizacion social, una dreamati=acion (DESROCHE
1973: 226-228).

Creencias =metonimicas» v metonimias del
ereer

Las imagenes del «creers gue reaparecen hoy podrian
ser la anticipacién de un clerto <advenimiento
esperanzadors, en el cual um voz lrata de hacerse
escuchar. Pero resulta problemdtico y molesto, para
ks Ciencias Sociales, esa sevocadion poéticas. {Podria
acaso restitufrsele a los ideales su «creatividad sockl
especifica=? Para nosetros, el vitalismo de Henrl
Desroche nos llumina porgue, en un horizonle inclerto,
su obra constituye un «oasiss para no «dejar caer lodos
en ks cobardiz suicida de un lotal sdesencamtamiento
del mundos_

Es claro que las imagenes del oreer |'|.|.'|_|.| o
proceden lanto de las instituciones sociales, sino mis
blen son testimonios de universos gue estallan y de
realidades que se descomponen, Ese desorden, del
cual Georges Balandier ya hizo el elogio. muestma sin
embargo la dindmica de una <cspiritualidad» anles que
de una religiosidad, la fuerza del creer conporalantes
gue de un sistema especulativo, Y han sido esos
=sintentos de creers quienes, aunque suelen ser vistos
como des-ordenes, a nosolros nos seguirdn ocupando.

Pero ocurre que esas smaneras de creers
cumplen particularmente b gue Patrick Michel ha iratado
de esbozar al referirse a sla flocion del mismo v ka
realidad de lo plurals hoy: & hablar def creer, se finge
estar hablando de éste, pues se habla en realidad de
otra cosz; y af no hablar del creer, se finge no haliar de
¢sic, no hablando sino del mismo (MICHEL 1999).
Ahora bien, ese lendmeno, que es ante todo un «juego
de lenguajes se lama mefonimi, y e fa mejor manera
de referirnos a kas dindmicas instauradoras de sentido
en las sociedades conlemporidneas,

" eletonimia fesdmens por ¢l cual un conceplo €5
designado por un t€rmino que == refiers a0 ofre coveeplo
gue bees ligndo a dste. a ravés de una relackdn cortrarias.
Cf, Divefonarie Hustmidn de fa lenguo expatola, Barcelons,

Sopens, 1965,
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Creencias metonimicas poraue los agentes
compromelidos se convierten en aclores; aclores que
desarrollan una serie de ticticas y astucias, de «téonicas
de hacer creer para poder creers, gue desempenan un
papel decisivo en bos lugares sdonde se busca lo gue
va no estas (DE CERTEALL 1990: 168). Porque
clecthvamenie, dos sreseries tradidomales> suclen cstar
presentes en los agentes sociales que reinventan e
senfido social hoy: de un lado, la pretension de falhdar
en nombre de alge real aue, al suponerse inaccesible,
es a la vez principio de bo que debe ser creido (una
totalizacion) v principio del acto de creer {un desco);
de otro lado, la capacidad que Hene el discurso
autorizado para dar cuenia de ese acontecimiento se
distribuye en elemenios organizadores de praciicas, e
decir, en enormas de le=. Asi. la «luerza mediaticas del
acontecimiento logra aue los destinatarios no estén
obligados a creer lo que no ven, sino justamente lo gue
presencian (DE CERTEAU 1990:270-272).

Melonimias del creer poroue se corrobora gue
la creencE no FLH:dE decirse a raves de sconvicdiones
directass sino por medio de lo que es spresentado
para creer=, La creencia no reposa ya sobre una
alteridad invisihle «escondida en las alturass, sino sobre
olras cosas visibles que sehalan lo que debe ser oreido;
el creer funchona sobre & valor real supuesto a ofro,
sin importar e lugar que ésle ocupe en el mundo, Lo
visto es identificado a lo que debe ser creido (en
realidad, habla una mady que calla la pérdida de lo que
no puede decirse)... ~Y alli... ante esa «lucha por la
vidas, en un «liempo accidentado= donde fracasar es
Indisoctable de simbolizar y shmbolizar es Indisoctable
de fracasar... en esa =anarguia del claro-oscuro
cotldianos, omnipresente entre las luces folograficas
del creer hoy... es, 1l vez entre susurros, donde algo
inefahle se dice.
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