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I Rodrigo Santofimio-Ortiz

Resumen

Este ensayo muestra que el pensamiento de Antonio Gramsci replicd
en varios paises de América Latina como fuente de comprension de las nuevas
realidades socio- politicas que vivian los paises; en el caso colombiano, si bien la
presencia del gramscismo es relativamente comparable a la apropiacion argentina,
esa “presencia” se inserta primariamente en requerimientos culturales, pero
también Gramsci fue retomado con pretensiones para la praxis politica, en un
ambiente socio-politico altamente crispado de la lucha armada y la virulencia de
los movimientos sociales; el ensayo, entonces, pretende una comprension critica
del proceso de apropiaciéon de los “sistemas de ideas”, los cuales no se explica
Unicamente a partir de la difusion de las obras, sino que también tienes que ver con
las caracteristicas de los escenarios, asi como de los obstaculos y medios utilizados;
finalmente, la metodologia tiene que ver con una postura hermenéutica, consultas
y revision critica de fuentes primarias y secundarias.

Palabras clave: Gramsci, América Latina, Colombia, gramscismo, revista Mito,
sociedad civil.

THE THINKING OF ANTONIO GRAMSCI
IN LATIN AMERICA AND COLOMBIA

Abstract

This essay shows that the thinking of Antonio Gramsci replicated in several
countries of Latin America as a source of understanding of the new socio-political
realities that the countries lived. In the Colombian case, although the presence
of gramscianism is relatively comparable to the Argentine appropriation, this
“presence” is inserted primarily in cultural requirements, but Gramsci was also
resumed with pretensions for political praxis in a highly tense socio-political
environment of the armed struggle and the virulence of social movements.
This paper then, seeks a critical understanding of the process of appropriation of
the “systems of ideas”, which is not only explained by the diffusion of the works,
but also has to do with their appropriation in terms of scenarios as well as the
obstacles and means used. Finally, the methodology has to do with a hermeneutic
posture and consultation and critical review of primary and secondary sources.

Key words: Gramsci, Latin America, Colombia, gramscismo, journal Mito, civil
society.
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El pensamiento de Antonio Gramsci en América Latina y Colombia I

Introduccion

as pistas acerca de la trayectoria del pensamiento de Antonio

Gramsci en Ameérica Latina, en principio, suponen dos

posibilidades: la primera, seguir la trayectoria sobre la difusion
de su obra (sus textos escritos) no solo en el &mbito directamente implicado
sino su insercion en las izquierdas y posiblemente al interior de ciertos
circulos intelectuales y académicos. Este esfuerzo podria traducirse,
de acuerdo al lenguaje de Arico (1988), en una especie de “geografia
del gramscismo en América Latina”. Lo anterior, sera el esfuerzo que
pretendemos llevar a cabo en el presente texto. Sin embargo un esfuerzo
mas sistematico tiene que ver con aprehender y comprender, mas alla
de la difusion del pensamiento gramsciano, sobre su apropiacion y los
escenarios de critica que haya producido y las posturas y contraposturas
de dicha recepcion.

Arico muestra que en México a Gramsci se lo concebia, por lo menos
a los ojos de Agustin Cueva (1998), “como un revisionista y la escoria
del oportunismo” (p. 36); es posible que esta posicion esgrimida por el
connotado autor mexicano, la hayan asumido otros dirigentes y miembros
conspicuos de los partidos comunistas de algunos paises —en especial, en
aquellos partidos mas aferrados dogmaticamente a los esquemas leninistas
y estalinistas—. Este fue el caso colombiano, del cual nos ocuparemos
mas adelante.

No obstante, la repulsa que pudiera ocasionar Gramsci en las
huestes de los partidos comunistas anclados en un férreo estalinismo, su
pensamiento suscitaria la expectativa por su frescura y su aire renovador que
—mas alla de su orientacion para fines estrictamente de estrategia politica—
posibilitaba nuevas apropiaciones y comprensiones de los fenémenos
latinoamericanos. Esta es, por lo menos, la idea que traduciria Arico (1998)
al decir que “los cuadernos (de Gramsci) se nos vuelven accesibles solo a
condicion de anteponerlos a nuestro propio principio constructivo” (p. 30).

La otra posibilidad de la apropiacion e interpretacion del pensamiento
de Gramsci, en el concierto latinoamericano, tendria que ver con la
intelectualidad y los agentes culturales de la region puesto que

quienes vivimos la posesién de la cultura con un agudo sentimiento
de culpa, “a partir de é1” (Gramsci), podiamos reencontrarnos con lo
que efectivamente éramos, con nuestras grandezas y servidumbres

! Paraddjicamente Palmiro Togliatti, en un escrito de homenaje a Gramsci recién enterado de su muerte,
afirma que Gramsci concebia al trotskismo como la putain du fascisme (Gramsci, 1953).
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[...] (pues), por primera vez la cultura era colocada alli donde debia
estar, como una dimensién insuprimible de la accion politica. (Aricd,
1988, p. 23-24)

Claro esta que Aricd (1988) expresa la necesidad de reencontrar
“al Gramsci” que muestra el papel del intelectual, “mas que inestable
y sospechoso”, compafiero de ruta del proletariado y su dimensién
insuprimible de la accion politica: “el intelectual organico”.

Recepcion en América Latina

Ahora bien, ;qué pasé entonces con la difusion del gramscismo
en América Latina? El conocimiento de las obras de Gramsci, dice Aricéd
(1988), fue de temprana data en el subcontinente: ya que fue precisamente
en América Latina donde los Cuadernos de la cdrcel aparecieron por primera
vez traducidos no solo al espafiol, sino también al portugués. En efecto, los
Quaderni dal carcere se publicaron parcialmente en Buenos Aires entre 1958 y
1962; mientras que en Brasil aparecieron en version portuguesa entre 1966 y
19682, Para el caso mexicano, Aricé (1988) afirma que los Cuadernos de la cdrcel
llegaron en cuatro tomos: 1981, 1984 y 1986, traducidos del italiano por Ana
Maria Palos y revisados por José Luis Gonzales. Cabe advertir que Arico
(1988) olvida que algo menos de una década antes Manuel Sacristan Luzén
introducia para México su Antologia (1970) en una cuidadosa seleccion,
traduccion y notas de los articulos mas tempranamente publicados por el
“joven Gramsci” en los periddicos Avanti! y Il Grido del Popolo (1911-1917);
asi como las publicaciones “del Gramsci mas politico y maduro” (1917-
1922), antes de su viaje a la Union Soviética. Aparecen, por tltimo, una serie
de textos de los Cuadernos de la carcel (1922, 1930 y 1931) y algunas cartas
escritas antes y después de sus afos de reclusion; tal como dice Domingo
Curto (1998): Sacristan Luzén no solo fue un pionero en la difusion de la
filosofia de Gramsci en Espana (1958), sino también en la difusiéon de su
pensamiento en México; culminando para “Sacristan un proceso de trabajo
intelectual muy intenso en el cual hubo de conocer a fondo y al completo la
obra de aquél (Gramsci) publicada hasta ese momento” (p. 16).

En el caso de la Argentina fue Héctor Pablo Agosti (pensador,
ensayista y miembro conspicuo del Partido Comunista en los 50) el que
dirigio la publicacion de los Cuadernos de la circel para la Editorial Lautaro

2 Resulta extrafio que Herrera (2009) afirme que “sélo hasta 1975 no se disponia aqui (América Latina),
ni tampoco en Europa de una edicién rigurosa de la obra completa. Este era el signo de la misma Italia,
aungque se filtraran avances de aquel trabajo editorial” (p. 21-22).

180 I antropol.sociol. Vol. 20 No. 1, enero - junio 2018, pags. 177-196 I



El pensamiento de Antonio Gramsci en América Latina y Colombia I

con traducciones o prdlogos del mismo Aricd (1998), el que agrega: “en
los criticos afios cincuenta pudimos acceder tempranamente a Gramsci,
porque Agosti nos desbrozé el terreno” (p. 32). En esa oportunidad, la
Editorial Lautaro también publicaria: Materialismo histérico y la filosofia
de Benedetto Croce (1958), traduccion de Isidoro Flaumbaum y prélogo de
Agosti; Los intelectuales y la organizacion de la cultura (1960), traduccion
de Raul Sciarreta; Literatura y vida nacional (1961), traduccién de José
Arico con prélogo de Héctor Pablo Agosti y Notas sobre Maquiavelo, sobre
Politica y sobre el Estado moderno (1962), traduccion, prélogo y notas de
José Arico; es de agregar que para abril de 1963 se iniciaba en Cérdoba
(Argentina) la publicacién de una revista trimestral de ideologia y cultura,
de clara inspiracion gramsciana, bajo el titulo Pasado y Presente, ‘destinada’
“a examinar las experiencias civiles y morales, para dar una expresion
no solo tedrica sino también politica” (Arico, 1998, p. 63); partiendo del
principio gramsciano de que “la critica sobre el pasado, permite su
superacion”. Herrera (2009), afirma que la revista la dirigié el mismo Arico
desde 1968 a través de la Editorial Siglo XXIL.

En cuanto a México, a propdsito de la obra de Gramsci, Cérdova
—en un interesante articulo publicado en la revista Nueva Sociedad sobre el
centenario del nacimiento del filosofo y politico italiano— plantea que con la
explosion del conflicto Chino-Soviético —en los 60— se fijarian pautas acerca
de esa recepcion; pues lo cierto fue que Gramsci entrd en algunos ambientes
académicos con jovenes profesores marxistas sin militancia politica muchos
de los cuales habian estudiado en Europa y algunos, incluso, en Italia,
“con una vision del marxismo en la que era comun y necesaria la referencia
a Gramsci” (Cordova, 1991, p. 161). No obstante, advierte Cérdova (1991),
ese Gramsci recepcionado en México fue a través de Althusser: “precedido
de una pésima fama no sélo de “crociano” e “historicista” sino hasta de
“reformista”” (p. ); lo cierto fue que, curiosamente, Cérdova admite que
Gramsci comenzo6 a cobrar fuerza en la medida en que todo el mundo iba
olvidandose de Althusser.

Ello era ya evidente a mediados de los 70. Pero lo mds importante,
desde luego, fue la proliferaciéon de estudios marxistas sobre la
realidad mexicana y su cada vez mas difusa ligazon con la obra y el
pensamiento de Gramsci. Sus grandes conceptos y preocupaciones
(sociedad civil, sociedad politica, hegemonia, bloque historico,
reforma moral e intelectual de la sociedad, el principe moderno, el mito
popular de inspiracion maquiaveliana, etc.), se fueron convirtiendo en
referentes tedricos indispensables en el estudio de la nacién mexicana
y de su historia. (Cérdova, 1991, p. 164)
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En Brasil, Coutinho (1991) plantea que Gramsci llegé a comienzos
de los 60: “el marxismo brasilefio de la época, era particularmente débil
inclusive comparandolo con otros marxismos latinoamericanos y tenia
como principales fuentes “tedricas” los manuales soviéticos de “marxismo
leninismo”” (p. 104); el mismo autor, Coutinho, se puede considerar
referencia indiscutible en la recepcién del pensamiento gramsciano en
Brasil (Hobsbawm, 2011). Si bien, dice Coutinho (1991), eran publicaciones
culturales influenciadas o ligadas al Partido Comunista Brasilefio, no se
percibia “el agudo tedrico del Estado ampliado” y de la revolucion socialista
en Occidente, ni siquiera el investigador de las formas no clasicas de
transicion para la modernidad capitalista (la problematica de la revolucion
pasiva)” (p. 105). En sintesis, alude Coutinho (1991), se trataba, entonces,
de un Gramsci apropiado “en los terrenos de la filosofia, de la estética y
de la critica cultural” (p. 105); como también parece plantearse para el caso
colombiano, un Gramsci sustraido de la “practica-politica” puesto que esta
“era atribucion de la direccién del Partido de dar la ultima palabra en las
cuestiones especificamente politicas” (Coutinho, 1991, p. 106).

Las publicaciones de Gramsci, en el contexto —periodo relativamente
‘liberal” de la dictadura (1964-1968)—, alude Coutinho (1991), aparecen
en portugués: Las cartas de la cdrcel y la edicion tematica de los Cuadernos,
en cuanto al volumen sobre Il materialismo storico (que por el temor a la
censura, el editor brasilefio resolvid llamar Concepcién dialéctica de la historia),
fueron publicados a comienzos de 1966; en un segundo momento, en
1968, seria la ocasion de Los intelectuales y la organizacion de la cultura y una
edicion reducida de Literatura y vida nacional; solamente, agrega Coutinho
(1991), “en una tercera etapa es que vendrian a la luz los escritos sobre
Magquiavelo, sobre Pasado y Presente” (p. 107). Empero, Gramsci, entonces,
concluye Coutinho (1991), tenia una finalidad clara: presentar al lector una
dimensién del autor italiano como “filésofo y critico literario, en el cual
la dimensién estrictamente politica tenia un peso secundario” (p. 107).
Para mediados de los 70, Gramsci fue retomado nuevamente e “ingresa a la
universidad”. En este sentido dice Coutinho (1991), “de las siete monografias
sobre Gramsci escritas y publicadas como libro, por lo menos cinco sean
tesis universitarias” (p. 108); y, en los 80, sobre todo, fueron realizadas
importantes investigaciones universitarias “bajo la influencia de categorias
o problematicas gramscianas, en dominios que van desde la antropologia
hasta la sociologia y la ciencia politica, abarcando temas tan variados como
la cultura popular, el fendémeno religioso, cuestiones pedagdgicas o de
politica y servicio social” (Coutinho, 1991, p. 113).

La difusiéon de Gramsci en Chile, dice Faletto (1991), “no era muy
notoria. Circulaba en algunas ediciones apartes de la obra hechas por
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editorial Lautaro de Argentina, poco mas tarde algunas ediciones espafiolas,
por ejemplo, las ediciones Peninsula, 1967; Siglo XXI de México, public6 una
antologia” (p. 90); una de las pocas publicaciones chilenas, alude Faletto
(1991), fue la seleccion realizada por Osvaldo Fernandez, que editada por la
editorial Nascimento en 1971, y que recibié como titulo: Magquiavelo y Lenin.
Notas para una teoria politica marxista y que en su gran parte corresponde
a lo que en la edicién togliattiana escribio bajo el titulo de Notas sobre
Maquiavelo. Sobre politica y sobre el Estado Moderno” (p. 91). Los temas
prevalentes en la recepcion del gramscismo en Chile tienen que ver con
el intelectual organico, el problema de la hegemonia y el bloque histérico
(Faletto, 1991), aunque esta apropiacion tematica se hizo en funciéon de
necesidades “politico-practicas”; ademas de leerse en clave ‘tedrica’ y desde
Lenin; lo paraddjico de esta recepcion o de “los usos de Gramsci”, de acuerdo
a la expresion de Portantiero (como se citd en Faletto, 1991), produjo antes y
después de la dictadura una renovacion y una resignificacion de Gramsci.
Es decir que “no sélo se leyd en clave leninista, sino también anti-leninista”
(Faletto, 1991, p. 97); asi pues, al enfrentarse a la dictadura de derecha, para
laizquierda chilena, “era necesario también discutir la dictadura proletaria,
asumiendo una posicion ética, en defensa de los derechos humanos, lo que
llevaria posteriormente a replantear el concepto mismo de hegemonia y la
formacion de consensos” (Faletto, 1991, p. 97).

En Bolivia, con una tradicion importante de presencia de la sociedad
civil (Calderdn, 1991), Gramsci fue asumido a través de una “lectura
instrumental” para la elaboracion conceptual del MIR y sus intelectuales.
Calderén (1991) muestra que alli en esos movimientos sociales (mineros,
indigenas y campesinos), propios de la sociedad civil boliviana, era fuerte
la influencia leninista y trotskista, lo que afectaba pensar en la pluralidad
ciudadana, asi como de las caracteristicas étnicas y nacionales de la sociedad
boliviana” (p. 159); a mediados y fines de los 70, dice Calderdn (1991),

la difusién y discusiéon de textos de Gramsci, tanto por ediciones
argentinas como mexicanas, sobresaliendo la coleccion de Pasado
Presente y, muy especialmente, el texto de Juan Carlos Portantiero
y la traducciéon del libro de Portelli sobre el concepto de “bloque
historico”. (p. 159-160)

En suma, en un contexto de transicion del autoritarismo a la
democracia en Bolivia, dice Calderén (1991), se “elaboraron y discutieron
tesis gramscianas, ya sea en la universidad, donde lleg6 existir un semillero
permanente sobre Gramsci, como en algunos textos académicos de
especialistas” (p. 160).
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Para el caso de Cuba, Acanda (1992) muestra que Gramsci “comienza
a ser conocido” entre 1959 y 1973. Dos textos suyos son publicados:
El materialismo historico y la filosofia de Benedetto Croce, en 1966; y la Antologia,
preparada por Manuel Sacristan, en 1973. Gramsci también es incorporado
a los programas de ensefianza de filosofia marxista en algunos centros de
educacion superior. No obstante, desde 1973 hasta 1986, “sobre Gramsci
—al igual que sobre otras figuras no aceptadas por el marxismo de corte
stalinista—, se extiende un “‘manto de silencio’; desaparece de los programas
de estudio y se acalla todo eco de su repercusion a nivel social” (Acanda,
1992, p. 358).

Los peruanos reconocen la década del 70 como de gran influencia
gramsciana en la universidad, en el periodismo y la vida sindical
(Mejia, 1987). Sin embargo hay que tener en cuenta que estas ultimas
indicaciones, mas que subrayar cierta influencia de Gramsci al igual que
las interpretaciones que se hacian de su obra, no muestran las posibles
producciones o traducciones para la difusién de su pensamiento.

En lo que si parecen coincidir Mejia (1987) y Herrera (2009), es que
Gramsci hizo su insercién en América Latina entre los 60 y 80 de cara a
las luchas obreras y campesinas. De igual forma hizo notables progresos
en el campus universitario latinoamericano no solo en México (UNAM)?
y Centroamérica, sino también en Suramérica antes y después de la caida
definitiva de las dictaduras; lo que parece explicar este redescubrimiento
de Gramsci, en América Latina, tiene que ver con lo que Castafieda (1995)
denomina “la division tradicional de Estado y la sociedad civil” que volvia
a hacer su aparicion a través de los “nuevos movimientos” que surgieron
en buena medida exteriores al Estado. La reinterpretacion gramsciana de
Marx y Hegel, agrega Castaneda (1995):

fue una elaboracion filosofica extraordinariamente positiva, porque
rompia con la maxima que se atribuia al marxismo-leninismo segun
la cual toda politica se reducia al nivel del Estado, y la tinica politica
con la que valia la pena comprometerse era aquella que involucraba al
propio Estado. (p. 234-235)

* Herrera (2009) dice que en esa oportunidad “se corresponde al profesor Francisco Pifion Gaytan,
alrededor del Circulo de Estudios Sociales Antonio Gramsci y unas conferencias perioédicas” (p. 27).
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Recepcion en Colombia

(Qué acontecié conla difusion del pensamiento de Antonio Gramscien
Colombia? Los trabajos en la perspectiva de responder a dicho interrogante
no se conocen. En su lugar se ha pretendido responder al posible aporte
conceptual y politico que haya podido producir el gramscismo en el ambito
de la estrategia politica de los movimientos sociales (obreros, campesinos
y organizaciones barriales o sectoriales como el movimiento pedagdgico,
por ejemplo) y también en el ambito académico-universitario. Esta es
una perspectiva interesante que inaugura Mejia (1987), mostrando las
dificultades de asumir al gramscismo en los 70 dado “un sefialamiento de
social democrata que pesaba sobre el fundador del PC italiano” (p. 100).
En la década siguiente descienden las luchas obreras y campesinas para
dar paso al auge del movimiento civico. Fue este nuevo escenario, asi como
la irrupcion de organizaciones de origen popular con reivindicaciones
urbanas y una relativa cualificacion de sectores medios, en donde el
pensamiento gramsciano comienza a tener importancia e influencia en
Colombia; esa influencia la lleva a cabo en el cambio de comportamiento
politico del magisterio a través del movimiento pedagdgico para replantear su
consigna estratégica, al concebir que “solo cambiando el sistema cambiara la
Educacion [...] era una forma alternativa de pensar y hacer real el problema
cultural” (Mejia, 1987, p. 99-101).

Por su parte, el otro autor, Herrera (2009), en esa misma perspectiva,
muestra que las primeras referencias a Gramsci fueron hechas por el
critico literario y ensayista cultural Carlos Rincon a través de un ensayo,
en Letras Nacionales, publicado en la segunda mitad de los 60. Después, con
la activacion de los movimientos estudiantil y campesino extendidos hasta
la coyuntura populista de los 70, otra fue la recepcion de Gramsci debido a
que “inspiro la politica de los nuevos ensayos organizativos de la izquierda
socialista” (Herrera, 2009, p. 29).

Herrera plantea también que la revista El Manifiesto, drgano de
difusion de la Union Revolucionaria Socialista —URS—, publicaba como
proyecto editorial el pensamiento de Gramsci; buscando el entendimiento
dela historia nacional. Adicional alo anterior, Herrera (2009) afirma que “un
pufiado de estudiosos del pensador sardo encontramos un refugio en las
universidades y centros de accion social y politica. Uno de tales espacios fue
el circulo de critica juridica Antonio Gramsci, con centro en la Universidad
Libre de Bogota” (p. 30); cabe mencionar, finalmente, la resistencia que
se hacia desde el Partido Comunista a la interpretacion gramsciana, que
disminuiria en los afios 80 con el derrumbe de la propuesta eurocomunista”
(Herrera, 2009, p. 34).
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Como se ha podido observar el interés de estos dos autores fue
evidenciar el aporte conceptual y analitico del pensamiento gramsciano
en las organizaciones sociales y politicas, pero sin ninguna alusion a la
difusion de su pensamiento via traduccion o sencillamente la publicacion o
reproduccion de sus obras en Colombia.

De nuestra parte, y como ya se dijo, al parecer una de las primeras
intenciones de difusion de la obra de Gramsci se hizo en la revista cultural
Mito (Bogotd). A manera de articulo aparece, para 1956, en el nimero 6 de la
revista, “Literatura funcional”; articulo de seis paginas, que segtin la revista
pertenecia a sus Cuadernos de la cdrcel y habia sido tomado de Letteratura e
vita Nazionale (publicado por la editorial Einaudi, en la ciudad de Milan,
correspondiente a la 3% edicion de 1953); la traduccion para la revista la
hizo Affan Buitrago. Como sabemos, el tema de la literatura para Grasmci
(1972) se ubica en un contexto mas general y estaba referido a las novelas
folletinescas y al gusto popular.

El articulo aludido comienza preguntandose: ;qué es lo que
corresponderia en literatura al ‘racionalismo’ tan empleado en la
arquitectura? ;La literatura como otras artes debe inscribirse en lo que se
denomina racionalismo, es decir, literatura funcional?

Cuando el arte, especialmente en sus formas colectivas, va dirigido
a crear el gusto masivo, a elevar este gusto, no puede llamarse
“industrial” porque es desinteresado, es decir, arte. Me parece que el
concepto de “racionalismo” en arquitectura, esto es, funcionalismo,
es muy fecundo en consecuencias, en principios y normas de politica
cultural; no es casual que haya nacido precisamente en estos tiempos
de “socializaciones” (en el sentido lato), y de intervencion de las
fuerzas centrales para organizar las grandes masas contra los residuos
de individualismo y de estéticas individualistas en la politica cultural.
(Gramsci, 1956, p. 408-409)

Pero, ;jqué es una obra de arte?

El lenguaje ‘literario’ dice Gramsci, esta estrechamente ligado a
la vida de las muchedumbres nacionales y se desarrolla lenta y
molecularmente de acuerdo con el desarrollo propio de cada grupo
nacional; y si se puede decir que cada grupo social tiene su lengua
puede sin embargo anotarse que entre la lengua popular y la de las
clases cultas se da un continuo intercambio y se presente una continua
adherencia. (Gramsci, 1956, p. 409)
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El ejemplo ilustrativo al que alude Gramsci (1956) puede darse en
el teatro,

[...] aunque algunos no lo llamen arte, sino recreacién de caracter
mecanicista, esa observacion resulta falsa, en el sentido de que en la
representacion teatral, el elemento artistico no esta solamente en el
drama, desde el punto de vista literario; el creador no es inicamente
el escritor del drama, aunque interviene decididamente en la
representacion teatral con las palabras y la didascalia que limitan el
arbitrio del actor y del director; pero realmente, en la representacion,
el elemento literario ofrece ocasiones a nuevas creaciones artisticas
que por complementarias o critico-interpretativas estan llegando a ser
cada vez mds importantes: estos nuevos ordenes de creacion son la
interpretacion del actor y el complejo escénico creado por el director.
Admitido quesélolalecturarepetida puede permitir gustareldramade
la misma manera que el autor lo produjo, la conclusion es 16gicamente
la siguiente: una obra de arte es tanto mas “artisticamente” popular
cuanto mas adhiere en su contenido moral, cultural, sentimental, a
la moralidad, la cultura, los sentimientos nacionales, y no extendidos
estos como una cosa estatica sino como una actividad en perpetuo
desenvolvimiento. (p. 410)

Finalmente, ;puede haber un arte educador?

El arte es educador, en cuanto arte, considerado puramente, pero no
en cuanto arte educador o docente porque en tal caso no es nada, y
la nada no puede educar [...] Cuando una obra de poesia o un ciclo
de obras poéticas se ha formado, es imposible continuar dicho ciclo
en el estudio, la imitacién y las variaciones en torno a aquélla obra:
por esta camino se obtendra solamente lo que se ha llamado “escuela
poética”, o sea la clientela de los epigonos. La poesia no genera poesia,
aqui no tiene lugar la partenogénesis; se requiere la intervencion de
un elemento musculo, mas poderoso, es decir o de eso que es real,
pasional, practico, moral. Los mas altos criticos de poesia aconsejan,
en este caso, no recurrir a recetas literarias, sino, como se dice, a
“rehacer el hombre”. Reconstruido, renovado el hombre, refrescado
el espiritu, surgida una nueva vida afectiva, de ahi surgird, si surge,
una nueva poesia. (Gramsci, 1956, p. 411)

Esta observacion, agrega Gramsci (1956),

puede reputarse propia del materialismo histdrico. La literatura no
genera literatura, etc., etc., es decir, las ideologias no crean ideologias,
las superestructuras no generan superestructuras, sino tal vez como
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herencia inerte y pasiva: ellas se producen, no por partenogénesis
sino por la intervencién del elemento musculo, la historia, la actividad
revolucionaria, que crea un nuevo hombre, vale decir, nuevas
relaciones sociales. (p. 411)

De igual forma, y de acuerdo con Gramsci (1956),

la dialéctica en Pirandello [...] es lo ilustrativo de cémo interviene ‘el
elemento musculo’ en la concepcion de la obra de arte y también de
su funcionalidad y no el simple ‘arte industrial’: La importancia de
Pirandello me parece de caracteres intelectuales y morales, esto es,
culturales, mas que artisticos: él ha buscado introducir en la cultura
popular la dialéctica de la filosofia moderna, en oposicion a la manera
aristotélico-catolica de concebir “la objetividad de loreal”. Lo ha hecho
como puede lograrse en el teatro y del modo como podia hacerlo el
mismo Pirandello: esta concepcion dialéctica, de la objetividad se
presenta al publico como aceptable, porque es personificada por
caracteres excepcionales bajo apariencias novelisticas, en lucha
paradojal contra el sentido comtin o el buen sentido. Mas ;podria ser
de otro modo? Sélo asi los dramas de Pirandello muestran menos el
caracter de didlogos filosdficos de que adolecen bastante, ya que los
protagonistas deben “explicar y justificar” demasiado frecuentemente
el nuevo modo de concebir lo real [...]. (p. 413)

Hemos citado in extenso el articulo de Gramsci publicado en la revista
Mito (1956) por la exposicion argumentativa y la premisa que orienta el
analisis: esto es, sobre las posibilidades de “crear un gusto masivo, con
pretensiones artisticas”; Gramsci, sin duda, en estos pasajes, pretendia
discutir las pretensiones oficiales para la constitucion de un arte no solo
fascista sino también socialista habida cuenta de la realidad que emergia
tras los muros de la prision.

La revista Mito fue fundada en 1955 por el poeta Jorge Gaitan Duran
y Hernando Valencia Goelkel para, segiin sus gestores, “promover un
despertar de la inteligencia colombiana, de fructificar las fuerzas latentes
que no habian sucumbido al desierto, de darles la palabra y un motor que
las mantuviera vigilantes” (Gutiérrez, 2005, p. 4); con la revista Mito se
pretendia, teniendo como referencia la experiencia de la revista Les Temps
Modernes —que dirigia el filosofo francés Sartre en Paris, sin adherirse
a una determinada ideologia ni a determinados intereses y vanidades
politicas—, “la convivencia intelectual y, consecuentemente, la social”
(Gutiérrez, 2005, p. ); dicha convivencia intelectual estaba enmarcada en una
apertura al mundo, agrega Gutiérrez (2005), testimoniada en la busqueda
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de conocimiento y asimilacién de la cultura universal; de la que acuno y
expreso la consciencia del mundo contemporaneo, que de por si ponia en
tela de juicio y hasta desplazaba el aislamiento provinciano y mediocre
con el que la usurpadora clase dirigente mantenia al pais en un estado de
pomposa y violenta inercia.

Sin embargo, no todos los intelectuales coincidian con esa critica.
Dario Mesa (1995), por su parte, concebia a la revista Mito como “la revista
de las clases moribundas”; debido a que,

unas clases que, identificadas por Mifo con el hombre, no son sino
un hombre histérico, que empieza a desaparecer: el burgués, el
terrateniente y también el pequefio burgués que estd muriendo
bajo los golpes del gran capital monopolista [...]. Por su parte, la
pequena burguesia, por sus condiciones de existencia, es aliada
natural del proletariado o perece por asfixia o por los golpes directos.
Todo esto viene a cuento porque lo que Mito ha hecho hasta hoy es
buscar una expresion intelectual de la condicion ideoldgica de las
clases moribundas en la sociedad moderna. (p. 281-282)

Es de advertir que en la critica hecha por Mesa se le reclamaba también
a la revista Mito porque supuestamente estaba ofreciendo el formalismo
(la pura literatura) sin detenerse a comprobar ;si es cierto que las formas
pueden ser restauradas o creadas sin la dinamicidad que les confieren sus
contenidos? La dimensién histérica auténtica, se respondia Mesa (1995),
“dice Mito que se les devuelve a las palabras con el andlisis, pero este es
precisamente lo que la revista elude” (p. 282-283).

Resta decir el desconocimiento que Mesa (1995) tiene de Gramsci
de acuerdo al soporte analitico y argumental con que encara su critica,
citando en principio a Hegel —creador de la dialéctica— a Marx y Engels
—creadores del marxismo— y seguidamente a sus continuadores, Lenin
y Stalin, para concluir que “han estudiado las tendencias de la realidad
en que vivieron y nadie ha podido comprobar seriamente que se hubieran
equivocado” (p. 288).

Dejando a un lado la revista Mito, solo hasta los 60 saldria un librito
intitulado: Al partido, cuyos autores aparecen respectivamente como Lenin y
Gramsci (1975). Ellibrito fue publicado por la Editorial Lealon, de Medellin,
como editor Norman Bethome y distribucion de La Pulga editorial.

Al analizar el librito de difusion de la obra de Gramsci, es importante
detenernos en un subrayado que hizo un lector anénimo al texto Contra el
pesimismo (L’Ordine nuovo, el 15 de marzo de 1924):
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[...] tuvimos que transformar a nuestros grupos, en el hecho mismo
de su constitucion, de su enrolamiento, en destacamentos para la
guerrilla, para la mas atroz y dificil de las guerrillas en la que jamas
clase obrera tuvo que combatir. Sin embargo lo logramos: el partido
se constituyd y se constituy6 fuertemente [...]. (Lenin y Gramsci,
1975, p. 12)

En el mismo librito, y a manera de introduccién, aparece la
siguiente nota:

adherirse a un movimiento quiere decir asumir una parte de la
responsabilidad de los acontecimientos que se preparan, convertirse
en artifices directos de esos acontecimientos mismos. Un joven que
se inscribe en el movimiento socialista juvenil realiza un acto de
independencia y de liberacion. El agua es agua pura y libre cuando
fluye entre dos orillas de un arroyo o de un rio, no cuando esta
cadticamente dispersa por el suelo ni cuando se difunde enrarecida
por la atmosfera. Asi, el que no sigue una disciplina politica es
materia en estado gaseoso o ensuciada por elementos extrafios: por
tanto, inutil y dafiosa. La disciplina politica hace que precipiten esas
impurezas y da al espiritu su metal mejor, una finalidad a la vida, sin
la cual no valdria la pena vivirla. Todo joven proletario que sienta lo
que pesa el fardo de la esclavitud de clase debe realizar el acto inicial
de su liberacion.

Como se puede observar, en la nota anterior, para el lector
desprevenido, Gramsci estaria insistiendo en la necesidad del Partido
—particularmente, en una etapa de su vida juvenil—. Sin embargo gran
parte de la ‘recopilacion’ que aparece en este librito, de 69 paginas, esta
referida a los articulos de Lenin publicados en el periddico Pravda.
Como se muestra para otros escenarios de Ameérica Latina, a propdsito de la
obra y el pensamiento gramsciano, su recepcion estaba precedida a través
del ‘leninismo” —en especial, en lo referente a su produccién en pleno auge
del proceso revolucionario en la Rusia zarista—.

La otra publicacion de esos afios se titula: EI Principe, de Nicolas
Magquiavelo, con comentarios de Antonio Gramsci, de Ediciones Pepe
(Medellin); sin fecha de edicion, aunque se presume publicado a mediados
de los 70% la edicion trae un prefacio de Federico Chabod, quien refiere
al Partido leninista como la expresion del “principe moderno” (la ciencia
marxista de la politica, segin el mismo autor); al igual que la edicion

*Ediciones Pepe difundia, ademas de toda la literatura que producia el Comintern, autores tales como
Nikitin, Marx, Engels, Lenin, Stalin y Althusser.
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anterior, no se menciona al autor de la traduccion de la obra original y el
titular de la edicion.

Encontramos también una publicacion de las “obras de Gramsci”,
intitulada: Notas para una teoria del partido politico marxista, compuesta de los
siguientes apartados: I. La ciencia marxista de la politica; II. La estructura
del partido politico, su determinacion historica y III. Notas varias; esta
publicacion de 134 paginas no presenta editorial, pero si la mencién
siguiente: Libreria Editorial Comuna Socialista, que supuestamente tenia
sedes en Bogota y Barranquilla; en Bogota, la publicacion era distribuida
por la libreria de la Universidad Libre y segiin nota a pie de péagina: “la
publicacion era una recopilacion de transcripcion de textos de Gramsci
editados y publicados por la Editorial Lautaro de Buenos Aires”; no aparece
fecha de publicacion, aunque la edicion podria ser de los 70°.

Empero, para esos afos convulsos politica y socialmente, aparece en
la revista Ideas y Valores del Departamento de Filosofia de la Universidad
Nacional —a proposito de Gramsci— el articulo: “El proyecto cultural
gramsciano: la reforma intelectual y moral”, del intelectual chileno Juan E.
Garcia Huidobro (1979); el autor pretendia en ese articulo:

[...] algunos trazos basicos del pensamiento cultural de Antonio
Gramsci (1891- 1937). Nos detendremos en su concepto de cultura, su
interpretacion de la cultura popular y su formulacion de un proyecto
cultural alternativo, que contempla la elaboraciéon de una nueva
cultura y su difusion como ideologia de la nueva sociedad. (Huidobro,
1979, p. 3)

Resulta importante mencionar este hecho en la difusion del
pensamiento gramsciano dado el caracter académico, asi como institucional
de la revista, aunque ello no la privaba de publicar en sus paginas los
debates tedricos en relacion con el marxismo y sus mas conspicuos
representantes de la época tales como Lukdcs, Althusser y para el caso
colombiano el filésofo Freddy Téllez; acotar, a proposito del articulo, el que
su autor retrae de Gramsci su apuesta politica desde la cultura y la ideologia
(esto es, la superestructura), asi como lo reclamaba Arico para el itinerario de
Gramsci en la Argentina. Asimismo, por otro lado, no es menos importante
del articulo de Garcia Huidobro (1979) el soporte bibliografico con autores

®> Una edicién parecida, por lo menos a nivel de titulo, aparece en la biblioteca de la Universidad de
Antioquia (Medellin); tiene como fecha 1972, publicada por la Editorial Didgenes.

¢Otras obras del autor tienen como tema la educacién, cuyo anclaje analitico se deriva del concepto de
“cultura y la ideologia de la nueva sociedad”; particularmente desde “el rol del educador”: Gramsci:
educacién y cultura (1983); “Discurso pedagogico de las experiencias de educacion popular” (1989).
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italianos como Broccoli, Badaloni o Buci-Glucksmann que ya circulaban en
los medios intelectuales y académicos en México —incluso, mas temprano
de lo que sugiere Aricé para la recepcion de Gramsci en ese pais—.

En cuanto a los eventos que pretendian difundir el “pensamiento
de Antonio Gramsci” logramos ubicar uno de ellos a mediados de los 80,
denominado: “El legado intelectual de Antonio Gramsci: a proposito del
cincuentenario de su muerte” (1987); una de las ponencias del evento la hizo la
sociologa Maria Teresa Uribe de Hincapié, conocedora de la obra de Gramsci’.

Para esos mismos afios aparecieron dos articulos referidos a Gramsci:
uno de ellos, de Camilo Castellanos, “Antonio Gramsci: un hombre medio,
poco comun y nada corriente”; el otro, “Gramsci en nuestro medio”, del
profesor Marco Ratl Mejia; ambos publicados en la revista Foro, nimero 3,
julio de 1987.

En 1991, la Corporacion Viva la Ciudadania y Foro por Colombia
organizaron en Bogota el seminario “Gramsci y la realidad colombiana”;
elobjetivo delaconvocatoriaal evento tenia que ver, seginlos organizadores,
con el propodsito de “generar un debate en torno a las relaciones entre la
cultura y la politica; la ética y el proyecto democratico; la funcién de los
intelectuales, la recuperaciéon de la sociedad civil, el papel del Estado, el
imaginario colectivo de los colombianos” (Sudrez, 1987, p. 233).

De acuerdo a los participantes del evento se formularon diversos
puntos de vista en las ponencias entre los que destacarian la valoracién
critica del pensamiento de Gramsci, el significado de la politica, los
procesos de paz, el andlisis de la cultura democratica y el papel de los
intelectuales; era claro para los organizadores que Gramsci significaba:
“la renovacion democratica y la creacion de una corriente de pensamiento
que reinterpretara la nueva época y potenciara liberadoramente los nuevos
actores sociales y los desafios del inmediato porvenir” (Sudrez, 1987, p. 6-7);
se observa en ese caso que dado el ambiente convulso que vivia el pais,
previo a la convocatoria de la constituyente, asi como la emergencia y el
protagonismo que venian reclamando otros sectores sociales especialmente
los estudiantes gestores de la Séptima papeleta, la perspectiva analitica y
conceptual del pensamiento de Gramsci resultaba aleccionadora y ofrecia
elementos novedosos frente a esa particular configuracion sociopolitica
de la realidad colombiana; asi pues, Gramsci resultaba oportuno en tanto
“permitia explicar la realidad actual, “replantear el pensamiento politico,

7 Dicha ponencia apareci6 publicada en la revista Lecturas de Economia, nimero 22, enero-abril de 1987;
es de anotar que la autora hace explicito su conocimiento de Gramsci, al incorporar su teoria y conceptos
—principalmente el de sentido comiin— en su obra Poderes y regiones: problemas en la constitucion de la
Nacién colombiana, 1810-1850 (1987).
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dado el lugar de la sociedad politica democratica” (Suarez, 1987, p. 7); todo
esto, sin duda, elucidado al tenor del articulo que aparece en la edicién
de la misma revista que lleva por titulo “Hegemonia e ideologia” de
Chantal Moulffe.

En los 90, un gran conocedor y difusor de la obra de Gramsdi,
Jorge Gantiva, publica la obra Punto de referencia: un ensayo sobre Gramsci:
el sentido de la filosofia, de la politica y la tarea del pensar (1993); con pretensiones
interpretativas en sus aportes para el conocimiento de la realidad y el
papel de la educacion. En este caso, a manera de intelectual, el profesor
incide en esa realidad a transformar; la critica de Gantiva (1993) tiene
que ver con la forma limitada o prejuiciada de asumir a Gramsci en sus
aportes y categorias al pensamiento marxista. Advertir que, dada su
condicion de profesor universitario, Gantiva (1993) logra extraer de la
obra de Gramsci el protagonismo de la politica; aunque esta, habituados a
pensarla desde la estructura, sustrae sus potencialidades como plantearia
el pensador italiano.

Ahora, entonces, la politica permite reconocer desde la praxis
cotidiana el proceso pedagogico como quehacer politico. Estas reflexiones
hunden raices mas alla de lo que puedan decir o expresar las publicaciones
o difusion de la obra gramsciana puesto que su asuncion, interpretacion y
critica fue clave al final de los 70 e inicios de los 80 como lo dejaria ver el
“movimiento pedagdgico en Colombia”; movimiento que surgi6 en 1982,
formalizado en el XII Congreso dela FECODE en la ciudad de Bucaramanga;
si bien el evento no sustrajo la reivindicacion de las condiciones y mejoras
socioeconomicas del magisterio, también era cierto que alli “se acepto el
reto de repensar las funciones de la Escuela, el papel de la pedagogia y el
liderazgo social e intelectual de los maestros”.

Hernandez y Mejia (1999), al retraer el evento casi dos décadas
después, dirian al respecto:

este acontecimiento social y cultural tuvo también implicaciones en lo
relacionado con la identidad de los maestros, quienes a lo largo de las
luchas sociales y de confrontacion con las politicas estatales tuvieron
que pensarse como sujetos politicos, al tiempo que empezaron a
reflexionar en torno a las relaciones entre educacion, pedagogia y
politica. (p. 19)

Reiteran, asimismo, el que los movimientos sociales gestaron nuevos
modelos de “cultura politica a lo largo de su accionar y sus “actores”
estructuraron nuevas identidades en ocasiones alternas a las difundidas
por el sector dominante” (Herndndez y Mejia, 1999, p. 19); era claro, para
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ellos, en su papel como “trabajadores de la cultura” —concepto que amplia
la perspectiva del papel del educador en su entorno, a la manera en que lo
sugeria Gramsci—, que:

al sujeto de la educacion este ejercicio de la politica mas alla de un
voluntarismo, lo transforma en un actor de su destino y productor
de un saber sobre su practica, y al hacer visible los micro-poderes y
poderes locales, pone en cuestion los imaginarios sociales del poder
hegemonico. (Hernandez y Mejia, 1999, p. 19)

Se observa, entonces, del anclaje analitico que plantean los autores
y promotores del movimiento pedagdgico, que estd embebido de la
comprension del pensamiento gramsciano: la educaciéon se expresa como
una praxis en la que el actor o maestro es capaz de agenciar una actitud
politica, a pesar de su condicion subalterna en las posibilidades de plantearse
en actitud contrahegemonica, pues:

la educaciéon popular, como parte de las tareas de transformacion
de la sociedad, de la escuela y de la pedagogia, en funcién de los
intereses de los relegados y excluidos [...] aquellos, acotan los autores,
para quienes las tareas pedagdgicas era una forma de lucha cultural
que coadyuvaba a la lucha politica, desde un pensamiento mas de
izquierda. Dentro de este panorama las discusiones sobre hegemonia,
vanguardias, revisionismos, reformismo, etc., siempre estuvieron al
interior del movimiento pedagdgico. (Hernandez y Mejia, 1999, p. 19)

En relacion con la apuesta interpretativa y comprensiva del
pensamiento de Gramsci aplicado a algunos temas, casi a finales de los 70,
en nuestro medio, aparece el trabajo de Néstor Miranda Canal (1978): La
concepcion del Estado en la obra de Antonio Gramsci; suponemos, de acuerdo
a la revision preliminar que hicimos, que se trata de una tesis de grado
presentada a la Universidad Nacional de Colombia. Finalmente, en 1983,
Orlando Pulido Chéavez publicaria en la revista Foro el articulo: “Concepto
de cultura en Gramsci. Una aproximacion antropologica”.

Conclusiones

A proposito de una “geografia del gramscismo en América Latina”
(expresion acunada por Aricd) es claro que el pensamiento gramsciano
llegd primeramente a la Argentina: en un momento, dice Arico (1988), en
que “la posesion de la cultura era percibida con un agudo sentimiento
de culpa”; y, con Gramsci, por primera vez, “la cultura era colocada alli
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donde debia estar como una dimensién insuprimible de la accion politica”
(p. 23-24). En efecto, tras largos periodos de hibernacion leninista y también
stalinista, los partidos comunistas de gran parte de América Latina no
solo desalentarian y reprimirian —a su manera, obviamente— cualquier
acercamiento al pensamiento trotskista y por derivacion al gramscismo.
Asi pues, entonces, la geografia del gramscismo en América Latina
—no obstante, la tozudez de los ‘camaradas’— llega a la Argentina seguida
de Brasil, México y Chile; paises donde expreso, estimo, no solo una postura
y expectativas alrededor de la cultura y el papel del intelectual sino que
también alento la discusion sobre los movimientos sociales y la sociedad
civil; destacando su importancia al interior de las relaciones sociopoliticas,
bien sea de cara al autoritarismo y a las dictaduras propiamente dichas.
Como parece coincidir para gran parte de los paises receptores de las obras
y el pensamiento gramsciano se recogieron las categorias o conceptos clave
alrededor de la sociedad civil, el Estado, el bloque histérico y el papel del
intelectual, que sin duda dosificaron la praxis politica y la interpretacion de
la realidad latinoamericana.

¢ Qué aconteci6 con la difusion del pensamiento de Antonio Gramsci
en Colombia? Es posible plantear tres momentos del gramscismo en
Colombia: por un lado, se puede afirmar que a mediados de los 50, Gramsci
era replicado o difundido desde la revista Mito; buscando una perspectiva y
aliento critico, a fin de hacer de la literatura y la cultura: ‘funcional’. Es decir
que operara como una nueva pauta y orientacion moral para la sociedad; es
de resaltar que esa primera recepcion de Gramsci es temprana con relacion
a lo que acontecia en Argentina, aunque alli Gramsci seria traducido y
difundido de una manera mucho mas sistematica dos afios después.

El segundo momento supone la “presencia de Gramsci en
Colombia” a través de la difusion de algunos pasajes brevisimos de
su obra, particularmente aquella literatura que se referia al ‘Partido’.
Estas publicaciones, editadas rustica y episddicamente, tienen origen y
proposito politico en los primeros afios de la década del 60 en un contexto
sociopolitico con presencia de lainsurgencia armada y la activa y beligerante
resonancia de los movimientos sociales. Aqui, cabe advertir, por supuesto,
como aconteciera en otras latitudes de América Latina, que la recepcion del
pensamiento gramsciano fue ‘filtrada’ a través de Lenin o admitida previa
aceptacion de los partidos comunistas.

El tercer momento, a mediados de los 80, retoma el pensamiento
de Gramsci con dos propositos bien claros y correlativos entre ellos: en
uno de esos propositos, el gramscismo permite hacer comprensiva la
emergencia e importancia que se reclama de la sociedad civil al igual que
la emergencia de los “nuevos movimientos sociales” entre ellos el mas
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emblematico e importante para la época: el movimiento pedagdgico; el
otro proposito tenia un caracter académico al reclamar sus posibilidades
analiticas e interpretativas desde la historia, la politica, la sociologia, la
antropologia y la filosofia. Es decir que Gramsci posibilitaria una postura
analitica y conceptual que redefiniria los objetos y las preocupaciéon no
solo de las ciencias sociales, sino también para la interpretacion de la
realidad colombiana.
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