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Genetic Psychology’s Influence in Luis Guillermo
Vasco’s work: on the approach of pensamiento
telurico del indio and cosas-concepto

RESUMEN

Entre los planteamientos de Vasco, uno de los mas
vibrantes, desafiadores y originales en el contexto
de la antropologia colombiana es el del pensamiento
telurico del indio y las cosas-concepto. Fruto de afios
de trabajo etnografico y su permanente cotejo con
la teoria marxista del conocimiento, Vasco arriba
al entendimiento de que las sociedades indigenas
colombianas, semejantes a aquellas llamadas por
Marx y Engels como primitivas, presentan una
estructura mental que no solo difiere en contenido
o grado de la estructura mental de la sociedad
burguesa, como lo plantea el idealismo levi-straus-
siano y seguidores. Por el contrario, Vasco insiste
permanentemente en que aquellas sociedades indi-
genas presentan una organizaciéon mental cualita-
tivamente diferente, donde uno de los rasgos mas
caracteristicos es la indiferenciacion del pensa-
miento de la materia. Tras la conceptualizacién de
este planteamiento, el presente trabajo se remite
a las bases epistemolodgicas que dieron sustento
teorico-metodolégico al etndgrafo colombiano,
argumentando que fue gracias al estudio de la
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psicologia genética, principalmente a Jean Piaget y Heinz Werner, que el
antropologo marxista llegé al mencionado planteamiento. Ademas, se
sefialan los hallazgos pioneros de Vasco en el contexto de la psicologia
genética internacional de la segunda mitad del siglo XX y se sefala de
manera critica el soterramiento de esta perspectiva en su obra mas tardia.

Palabras clave: cosas-concepto, historia, pensamiento indigena, pensa-
miento primitivo, pensamiento teldrico, psicogénesis

ABSTRACT

Among Vasco’s propositions, one of the most vibrant, challenging, and
original in the context of Colombian anthropology is that of the teluric
thought of the Indian and concept-things. Resulting from years of ethno-
graphic work and his constant engagement with the Marxist theory of
knowledge, Vasco arrives at the understanding that Colombian indigenous
societies, similar to those referred to by Marx and Engels as primitive,
exhibit a mental structure that does not differ just in content or degree from
the mental structure of bourgeois society, as claimed by Levi-Straussian
idealism and its followers. On the contrary, Vasco persistently argues that
these indigenous societies possess a qualitatively different mental orga-
nization, one of whose most distinctive traits is the indistinction between
thought and matter. Building upon this conceptualization, the present work
examines the epistemological foundations that provided theoretical and
methodological support to the Colombian ethnographer, arguing that it
was through the study of genetic psychology, particularly the works of Jean
Piaget and Heinz Werner, that the Marxist anthropologist arrived at this
proposition. Additionally, this paper highlights Vasco’s pioneering findings
within the context of international genetic psychology in the second half
of the 20th century and critically reflects on the overshadowing of this
perspective in his later works.

Keywords: concept-things, history, indigenous thought, psychogenesis,
primitive thought, telluric thought.
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“La mente humana se siente aturdida en presencia de su propia creacion”
(Morgan, 1970a: 475-476, en: Vasco, 1994)

Introduccion

ste articulo busca destacar la relevancia y actualidad tedrica

del planteamiento de Vasco enunciado en el titulo y, al mismo

tiempo, reconstruir los cimientos epistemolégicos sobre los que
se erige, asi como sefalar las limitaciones de la version vasquista de los
mismos. Como lo sefialan Tau y sus colegas (2024):

rendir homenaje a un autor no debe consistir simplemente en una
celebracién acritica, sino sobre todo en reconocer la relevancia de
sus preguntas, sus esfuerzos por responderlas y por identificar la
relacion de los supuestos propuestos con el campo disciplinario
actual. (p.387, traduccién personal)

La originalidad, independenciay robustez del pensamiento de Vasco,
permiten hacer analisis que autores del mainstream desecharian automa-
ticamente. En Vasco es posible hablar de evolucién, ciencia, desarrollo
u objetividad, sin miedo a que el mote malintencionado de “positivista”
cierra la discusion sin haber comenzado. La relevancia de estos conceptos
en Vasco, no obstante, no es absoluta y, como veremos, frecuentemente
se disuelve de manera oportuna ante desequilibrios provenientes de la
evidencia empirica. El dato objetivo, punta de lanza de la critica al idea-
lismo, es asimilado por Vasco en algunas ocasiones y en otras descartado
por carecer de potencia politica aparente.

Por su adscripcion al maoismo y la solucién solidaria de su trabajo,
el pensamiento de Vasco ya ha sido analizado en términos de apoyo a la
organizacion indigena, como es el caso de las investigaciones de Caviedes
(2007, 2013), quien plantea que el pensamiento de Vasco se vertié en un
esfuerzo colectivo mayor, donde se aunaron “conocimientos populares”,
siguiendo la terminologia de Fals Borda (1992), y el conocimiento antro-
poldgico académico. La co-teorizacion de Vasco con el movimiento indi-
gena, como contribucion significativa a la antropologia colombiana fue
estudiado por Rappaport (2007), quien concluye que se trata de procesos
de dificil replicacién en donde convergen condiciones que desbordan
la voluntad del investigador, e incluyen coyunturas especificas como la
ocurrida durante los afios setenta y ochenta en el movimiento indigena
colombiano.
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Un panorama de la formacion politica de Vasco, su entrenamiento
antropologico, la relacion con el movimiento indigena y las perspectivas
de cara a los efectos y posibilidades que se abrieron con la constitucion
de 1991, son trabajados por Archila (2010) en una entrevista hecha al
antropologo. Otro tdépico relevante trabajado por Archila, es la relacion
entre el movimiento estudiantil y Vasco. Quizas ese sea uno de los puntos
que motivo a Cardenas Angel (2012) a hacer un documental sobre este
etnografo marxista que, ademas, es acreedor de la Mencion por Docencia
Excepcional durante diez anos consecutivos, de 1991 a 2001, en la
Universidad Nacional de Colombia, donde transcurrié mayoritariamente
su actividad docente institucional.

Nada se ha dicho, sin embargo, sobre los principios teoricos y epis-
temologicos que tomd Vasco de la psicologia genética para hacer algunos
de sus planteamientos mas vibrantes y que, en su confrontacién con el
conocimiento popular, la lucha politica y la antropologia, terminaron por
producir aportes tedricos de los que hoy goza la antropologia colombiana
en Vasco (1994, 2002c, 2003).

El interés especifico de lo trabajado en este articulo se origind en
los seminarios de tesis de posgrado en Antropologia de la Universidad
Nacional de Colombia ofrecidos por el maestro Carlos Guillermo Paramo
entre 2018 y 2019, en Bogota. Con su caracteristica generosidad, él
senial6 la profundidad del planteamiento de Vasco, sus semejanzas con
la propuesta de Lévy-Bruhl, de quien después me obsequiaria una copia
de Las funciones mentales en las sociedades inferiores (1947) - esta vez en
calidad de director de tesis — y los ubicé en un panorama rapidamente
trazado donde también se ubicaban abordajes como el de Lévi-Strauss y
los autores del giro ontolégico'. En mi trabajo de maestria (Zapata-Mujica,
2022, p. 185), dediqué el mas largo pie de pagina a dar las primeras pince-
ladas al tema que aqui desarrollo. Por lo que podria considerar este arti-
culo como una feliz “insurreccion de pie de pagina”, como diria el maestro
Paramo Bonilla.

A continuacion, se presentardn algunos ejemplos etnograficos?
tomados de la obra de Vasco para conceptualizar el planteamiento del
pensamiento teltrico del indio y las cosas-concepto. Después, se expone
brevemente la psicologia genética y se sefiala como el caso de Vasco no es

1 Una primera comparacion entre mentalidad primitiva, cosas-concepto y ontologias radicales (Zapata-
Mujica, 2021) la expuse durante las VII Jornadas Filoséficas “Filosofia para hoy: problemas y retos”
organizadas por la Escuela de Filosofia de la Universidad Industrial de Santander por invitacién y
moderacion de la profesora Alicia Chamorro.

2 Sobre el método etnografico de Vasco, ver Vasco (2007) y Pardo (2007).
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el tnico donde este abordaje de la psicologia opera subrepticia o discreta-
mente como alimento epistemologico enlaliteraturaylas ciencias sociales.
Posteriormente, se retomara la perspectiva genética y las posibilidades
que ofrece de cara a la comprension del problema del cambio social, un
tema capital en la obra de Vasco. Para concluir con una critica, desde la
psicologia genética, a los planteamientos de Vasco: la comprension que
el autor hace del desarrollo del lenguaje y el pensamiento, por un lado,
y la deriva de descartar la evidencia empirica cuando esta no conviene y
presenta desequilibrios epistemolégicos, por el otro.

CONCEPTUALIZACION DEL PLANTEAMIENTO DEL PENSAMIENTO
TELURICO DEL INDIO Y LAS COSAS-CONCEPTO

Pensamiento telurico del indio

Como no podia ser de otra forma en un etndgrafo marxista, el
estudio de larelacion de los indigenas con la tierra es uno de los problemas
centrales de la actividad de Vasco. Lo es, entre otras cosas, porque tiene
consecuencias practicas inmediatas: se trata de una relacion particular
que “marca con un sello especial la lucha indigena por la tierra” (Vasco,
2002b, p. 200) ya que “el indigena lucha por SU tierra, aquella que basa y
fundamenta su comunidad, tanto en su pasado y presente como en su exis-
tencia futura?” (p.200), esto implica la consecuencia de que “el indigena no
invade, recupera sus tierras” (p.200). Es decir, a través de la comprension
de coémo los indigenas piensan su relacion con la tierra, se entiende por
qué seria un error designar como invasion, usurpacion o robo las tomas de
tierra protagonizadas por los indigenas en las décadas de 1970 y 1980 en la
Sierra Nevada de Santa Marta y el Cauca.

El primer paso para solucionar un problema es comprenderlo, por lo
que su estudio sobre el pensamiento teltirico del indio constituye un aporte
no solo para la antropologia colombiana, sino para el problema agrario del
pais, en cuya atesada urdimbre se trenzan tensos hilos indigenas.

Pero mas alld de las consecuencias practicas inmediatas, el plan-
teamiento de Vasco tiene un abordaje especifico que busca reconstruir la
estructura ultima transitoria del fenémeno desde su génesis, comprender
las condiciones que generan su reorganizacion y la tendencia hacia donde
esta se dirige.

La forma acabada, pero transitoria y no absoluta e inmutable, en
que se presenta el fendmeno, el pensamiento del indio, es definida por
Vasco (2002b) asi:
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En esencia, este pensamiento se estructura alrededor de la idea de la
existencia de una ligazén vital entre la tierra y el hombre; mejor atn,
entre la tierra y la comunidad. (...) se presenta en ocasiones la idea
de que en este caso la tierra misma est4 condenada a la desaparicion
por el trastocamiento del universo. (...) se considerar a la tierra como
el origen -divino o no- del hombre (p.196).

Esto permite distinguir rasgos especificos del pensamiento indi-
gena, por eso, ¢l advierte la particular incrustacién que hay del trabajo
intelectual en el trabajo manual en sociedades como la embera o la iks:

la base del trabajo de los jaibanas es esa actividad que nosotros
llamamos mental o de pensamiento. Un arhuaco, sin necesidad de
ser necesariamente un mamo cuando se sienta frente a su telar para
hacer el vestido, dice: “Me voy a sentar a pensar.” Uno se acerca a ver
lo que esté haciendo y esta tejiendo una tela, pero esta pensando.
Uno no entiende esa evidencia porque tenemos esas dos cosas
parceladas completamente en la realidad. (Vasco, 2004, p. 158)

Lo anterior lleva a Vasco a corroborar los planteamientos de Marx
y Engels en La ideologia alemana, de que en las “sociedades primitivas”,
continuando con la terminologia original, las ideas estan “prefiadas” de
materia.

En contradiccion con Mircea Eliade, Vasco (2002b) afirma:

El fondo del planteamiento de ellos [Mircea Eliade y seguidores] es
que ser chaman es una enfermedad mental manejada por la cultura.
Es un loco reconocido socialmente en lugar de ser un loco aislado
socialmente, como ocurre en nuestra sociedad. Yo no comparto esa
idea, nunca he conocido gente mas aplomada, equilibrada y con los
pies puestos en la tierra y comprensivos del mundo real, que los
jaibanas o los mgrgpik o los te'wala o los mamus. Son especiales por
eso, pero no nacieron asi, han llegado a esa situacion a través de su
proceso de formacioén y aprendizaje. (p.178)

Que el pensamiento indigena tenga un proceso de formacion y se
transmita mediante el aprendizaje es otra forma de decir que este tipo de
conocimiento tiene una génesis susceptible de ser reconstruida.

La génesis de esta estructura del pensamiento, dice el autor “se

remonta a épocas muy lejanas en las condiciones iniciales de desarrollo
de la humanidad” (Vasco, 2002b, p. 196), y continua:
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¢A qué condiciones materiales de existencia debe el pensamiento
teltrico no solo el existir sino también sus caracteristicas?

Es en las condiciones de vida de las llamadas comunidades primi-
tivas donde podemos encontrar la respuesta a este interrogante. Es
alli donde se origina y de donde se nutre esta concepcion.

Esta estructura tiene su génesis bajo unas condiciones objetivas
especificas:

Con el nivel bajo de desarrollo de estas sociedades, con el escaso
avance de sus fuerzas productivas, sus miembros s6lo pueden vivir
como partes de una comunidad que es la unidad basica y primaria.
Se trata de la llamada por Marx comunidad natural. (p.198)

Lo que interesa a Vasco, sin embargo, no es simplemente hacer
una suerte de diagndstico operatorio del pensamiento de los indigenas,
situandolos en un estadio determinado, sino observar el proceso de sus
transformaciones. Por eso, no es suficiente para ¢l con sefialar la esencia
de esta estructura de pensamiento, ni con identificar las condiciones bajo
las que surge. Vasco (2002) observa que el pensamiento telarico muchas
veces se registra en la etnografia “en su nivel ya decadente, deformado y
centrado sobre el individuo indigena” (p.197). Contintia Vasco:

el avance del proceso de integracion ejercido por la sociedad mayo-
ritaria sobre las sociedades indigenas (...) ha producido modifica-
ciones en el pensamiento teldrico al irlo reduciendo a la concepcién
de unarelacion de la tierra no con la comunidad sino con el individuo
y llevando a que sus manifestaciones se presenten en forma cada vez
mas individual. (p.197)

El pensamiento teltrico del indio, entonces, no es conceptualizado
como una esencia perenne relativa a un lugar. Su esencia, en todo caso, es
procesual, se desarrolla bajo unas condiciones especificas y parece diri-
girse de lo colectivo a lo individual, en un movimiento de diferenciacion
caracterizado por la integracion colombiana.

En palabras de Vasco, el pensamiento del indio, la forma en que este
concibe su relacién con la tierra, es un proceso histérico producido por
el trabajo de la comunidad. Pero a diferencia del moderno pensamiento
marxista:
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El proceso historico (...) no es captado por los productores que lo
reciben mediante las concretas formas de distribucion de los medios
de produccién existentes en sus sociedades, sino que es visto por
ellos como un proceso natural que invierte el orden historico, real;
el hombre, productor de la tierra, aparece para el pensamiento tela-
rico como lo contrario, como su producto. Y la fuerza social de la
comunidad se transforma a sus ojos en algo divino, materializado en
dioses, héroes culturales o en la naturaleza misma (p.200)

Mientras que para Vasco, a través del marxismo, es evidente que
es el trabajo el que produce la relacion especifica entre el indigena y la
tierra, para el indigena esta relacién es asimilada mentalmente de manera
opuesta:

La relacion entre el hombre y la tierra no es vista entonces por el
pensamiento teldrico como una relacion producida y que se realiza
a través del trabajo, sino como una relacion originaria y, por ende,
natural, vital. En su concepcién de la manera de relacionarse con la
tierra, la verdadera relacién aparece invertida, tomando por realidad
su apariencia. El indigena enfrenta tanto a la tierra como a la comu-
nidad como a dos premisas naturales de su existencia. La segunda lo
es en verdad, la primera solo en su apariencia. (p.200)

Siguiendo a Caviedes (2007, p.54), que define la antropologia de
Vasco como apocrifa en tanto colectiva, sin duefio, donde lo que se plasma
es un conocimiento no individualizado sino confluyente, podemos distin-
guir las ideas sobre el pensamiento teliirico como propiamente de Vasco, y
no como apocrifas. De ahi que el pensamiento del indio sea caracterizado
como estructuralmente diferente a aquel que da origen a las ideas del
antropoélogo:

De esta forma, el indigena, viviendo en las condiciones anotadas, no
logra captar que es su trabajo, efectuado en forma colectiva, y no
la tierra el que verdaderamente fundamenta su existencia. La tierra
no aparece en su conciencia como un simple medio de produccion
sino como “la raiz de su vida”, como si fuera su madre que lo origina
y mantiene. (Vasco, 2002b, p. 200)

A pesar de ser fruto del largo proceso social, esta relacion es asimi-
lada por los indigenas de modo tal que es la tierra la que aparece con
rasgos analogos a la accion humana, como una potencia que transforma
activamente la materia y de la que se deriva el propio indigena. Entonces,
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la tierra no es simplemente un medio de trabajo, la tierra es, en palabras
de los indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta, la madre universal:

De este modo, la tierra es concebida como un organismo (vivo por lo
tanto) que se confunde al mismo tiempo con la fuente de vida y de
todas las cosas y cuyo corazoén es la Sierra Nevada. De ella dependen
lavida today la existencia misma del universo. Los indigenas han sido
designados para protegerla, impedir su violacion por los extrafnios, y
de ese modo salvaguardar la propia continuidad del mundo. Y para
conseguirlo deben seguir viviendo en su territorio, delimitado por la
Linea Negra, dado para ser utilizado de la manera tradicional, prohi-
bido para los extrafios y que no deben abandonar (p.201)

Identificar la particularidad del pensamiento indigena en relacion
con la tierra tiene un alto valor para un pensador revolucionario como
Vasco. Esto permite conocer el nicleo de los méviles por los que los indi-
genas se han organizado para luchar en el pasado, por los que persisten en
el presente y por los que estarian dispuestos a continuar en el futuro. Una
vez desarrollados estos conocimientos, se vuelve una obviedad la futilidad
de intentar movilizar a los indigenas por otro tipo de cuestiones que no
resultan fundamentales en su visién de mundo. En consecuencia, la recu-
peracion de tierras se vuelve un eje vertebral de la lucha tanto como de la
reflexion antropologica.

En sintesis, el pensamiento telurico del indio refiere a una estructura
de pensamiento cualitativamente diferenciable de otras, como aquella que
hace posible el pensamiento marxista. Ademas, el pensamiento telarico
es histéricamente producido por la actividad humana, no es una esencia
geolocalizada, como seria la epistemologia del sur o el conocimiento local,
que encuentran su raiz en un espacio especifico de forma ahistorica. El
pensamiento teldrico es producto de la convergencia humana a través
de las generaciones en un modo de produccion con niveles de desarrollo
determinados, es susceptible de ser reconstruido y tiene su génesis en
la constitucion antropolégica, es decir, es un nivel de organizacion de la
vida que surge de la historia natural pero que no esta contenido en ella,
sino que representa una novedad especificamente humana. Esta estruc-
tura novedosa aparecié primero en el tiempo que otras estructuras del
conocimiento, por eso es denominada primitiva, y es el fundamento para
la lucha indigena por la tierra. Ademas, tiene la particularidad de asimilar
el producto de su accién como el origen de la misma, por lo que aparece
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divinizada y/o sacralizada®. Esto no quiere decir que la concepcién indi-
gena de su relacion con la tierra sea ilusoria, sino que se organiza con
arreglo a otras funciones. Por dltimo, el movimiento de reorganizacion de
esta estructura tiende a la individualizacion conforme avanza su contra-
diccion con la sociedad colombiana, por lo que identificamos una relacion
dialéctica entre individuo y sociedad, dando su lugar no solo a la accion del
individuo sino al paso del tiempo, dejando atras la version sociologizante
que reduce al individuo y su conocimiento a simples reflejos del orden
social de manera estatica

Cosas-concepto

En la misma linea argumentativa del pensamiento teltrico, Vasco
dice que los indigenas piensan a través de cosas-concepto. A este plantea-
miento llego:

reflexionando sobre lo que [Marx y Engels] llamaron las sociedades
primitivas, aquéllas a las cuales se asemejan las sociedades indi-
genas en Colombia, reflexionando sobre su pensamiento, sobre el
funcionamiento de sus procesos mentales, planteaban algo que para
mi fue muy importante; decian que en tales sociedades no se habia
dado todavia una separacion, una division social del trabajo, entre
el trabajo intelectual y el trabajo manual, que no eran sociedades
en donde unos fueran los encargados de pensar, (lo que en nuestra
sociedad se supone que es nuestro trabajo, el de los intelectuales), y
otros los encargados del trabajo material (Vasco, 2010, p. 5)

Durante su formaciéon como antropdlogo, cuenta él:

Mi profesor de etnografia me ensefié que el pensamiento abstracto
es una caracteristica del pensamiento occidental y que los indios
solamente tienen pensamiento concreto?, un conocimiento de tipo
experimental, en donde la abstraccion esta ausente. A partir de los
afos cuarenta, el famoso antropélogo Claude Lévi-Strauss encontr6
en sus investigaciones lo mismo que habia encontrado Lévy-Bruhl, el

3 Este fenomeno es ampliamente trabajado por Dux (2012) cuando trata de la ldgica subjetivista de la accidn.

4 Lainvestigacion de Jaramillo Giarldo (2024, p. 40) expone con claridad cémo en la Escuela Normal Superior
de Colombia, hasta mediados del siglo XX, la categoria sociedad primitiva era estudiada ampliamente desde
un prisma que integraba las cuestiones levantadas por autores como Lévy-Burhl, Piaget o Werner. Este
ultimo, con la obra Compendio de psicologia evolutiva, aparece entre la lista de libros que conformaban la
biblioteca personal de Francisco Socarras, director de la ENSC entre 1934y 1944 (p.46). Lo anterior permite
ver que los planteamientos de Vasco, mds que excepcionales eran una tendencia intelectual en Colombia,
como él mismo lo reconoce al referirse a lo ensefiado por su profesor de etnografia. Esa tendencia, seglin
Jaramillo Giraldo, se encuentra en estrecha relacién con los avances de la psicologia genética.
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mismo fenémeno en sociedades que comprendian también a socie-
dades ubicadas en los continentes colonizados. (p.6)

Sin embargo, Lévi-Strauss buscaba refutar las ideas de Lévy-Bruhl.
De ahi, su postulado de que existe una estructura mental universal:

Si, como creemos nosotros, la actividad inconsciente del espiritu
consiste en imponer formas a un contenido, y si estas formas son
fundamentalmente las mismas para todos los espiritus, antiguos y
modernos, primitivos y civilizados —como lo muestra de manera tan
brillante el estudio de la funcion simbdlica, tal como esta se expresa
en el lenguaje—, es necesario y suficiente alcanzar la estructura
inconsciente que subyace en cada institucién o cada costumbre
para obtener un principio de interpretacion valida para otras insti-
tuciones y otras costumbres, a condicion, naturalmente, de llevar lo
bastante adelante el andlisis. (Lévi-Strauss, 1987, p. 68)

Continta Vasco hablando del estructuralista francés:

Lévi-Strauss escribio El pensamiento salvaje, donde resalta un primer
elemento importante: que en el fondo, nuestro pensamiento es el
mismo tipo de pensamiento que el de aquéllas sociedades, solo que
en ellas estd en estado salvaje, pero no logra captar exactamente en
qué consiste ese estado salvaje y, cuando se encuentra con conceptos
prenados de materia, lo que dice es que se trata de comparaciones,
de analogias, de metonimias y otra serie de fendmenos del lenguaje,
es decir, que el pensamiento indigena se caracteriza por comparar
sus conocimientos acerca de la realidad con cosas de esa realidad.
(Vasco Uribe, 2010, p.6)

Entonces, Vasco (2010) propone que, en el mundo indigena, los
conceptos prefiados de materia son cosas-concepto, no analogias, como
creia su homologo estructuralista:

Lévi-Strauss se top6 con el fenémeno de unos conceptos impreg-
nados de materia y la relacién que establecié entre concepto y
materia fue una relacién de comparacion. Por lo tanto, lo que cabia
hacer con los mitos era interpretarlos (...) se olvid6 de eso, de ahi
que en el estructuralismo se encuentren algunos de los padres o
ancestros originales del posmodernismo actual. (pp.6-7).

Contrario a la via interpretativa del mito, que se funda en la idea de
que bajo una estructura universal lo tinico que cambia es el contenido de las
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ideas y no la organizacién en que estas se operacionalizan, Vasco plantea
que el pensamiento indigena se realiza a través de objetos que existen en
la vida material. Por lo que estos no son solamente cosas, ni abstracciones
conceptuales desligadas del mundo sensible: son cosas-concepto.

Ejemplo clasico de Vasco al respecto es el sombrero guambiano, el
caracol, el petroglifo espiralado que, todos, son cosas-concepto empleadas
por los indigenas para pensar la historia. En reacia oposicion al estructu-
ralismo de Lévi-Strauss, Vasco afirma que este tipo de artefactos no son
objetos metaforizados, sino que son “bases del pensamiento” indigena que
“estan en su cerebro”

Cuenta Gerardo Reichel-Dolmatoff que un arhuaco le dijo una vez
que se iba a sentar a pensar, y se sent6 en su banco a tejer manta,
que es el vestido de los arhuacos, hecho por el hombre en el telar.
iQué linda figura literaria, diria Lévi-Strauss, que comparacion tan
poética! (Vasco, 2010, p.10).

Con esa irénica imputacion a Lévi-Strauss, Vasco no solo desmarca
definitivamente su comprension sobre el funcionamiento de los procesos
mentales de la comprension idealista y posmoderna de Lévi-Strauss, sino
que, de taz-taz, queda mas cerca de lo imaginado de Lévy-Bruhl.

En sintesis, las cosas-concepto son elementos materiales que
expresan el pensamiento de los indigenas:

son cosas que al mismo tiempo que tales son abstracciones, pero
es una forma de abstraer completamente diferente de la nuestra,
hasta el punto que no la reconocemos, que no entendemos que
esas cosas-conceptos son abstracciones, pero, a diferencia de las
nuestras, no son solo abstracciones, son también cosas, elementos
materiales (Vasco, 2010, p.12).

Asi como el pensamiento telurico en particular percibe la tierra
como el origen de la vida de la comunidad y no como su producto, el
pensamiento indigena en general encuentra su medio a través de objetos
de la vida material: las ideas indigenas no son relaciones de pensamientos
construidos sobre otras relaciones de pensamientos, son pensamientos
que se relacionan en la experiencia concreta.

Una vez conceptualizado el planteamiento de Vasco que, como él

mismo lo expreso, gira en torno a la comprension del funcionamiento de
los procesos mentales indigenas (Vasco Uribe, 2010 p.5), se introducira
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la psicologia genética con algunos de sus principios fundamentales y se
mencionaran otros casos, antes de entrar al de Vasco, en que este abor-
daje tedrico ha influenciado el trabajo intelectual de otros autores.

PSICOLOGIA GENETICA: QUE ES Y ALGUNOS A LOS QUE HA INFLUENCIADO
Psicologia genética

Como se ha mostrado antes (Zapata-Mujica, 2024), con la institucio-
nalizacién del primer laboratorio de psicologia experimental, en Leipzig,
Wundt identificd que la estrategia genética era la adecuada para que la
Volkerpsychologie se erigiera como uno de los ejes vertebrales de la ciencia
psicologica, junto a la psicologia individual. Dicha estrategia consistia
en reconstruir el proceso de evolucion de la psique, identificando sus
regularidades, su proceso de organizacion y re-organizacion, asi como la
correlacion y la reciproca influencia de las funciones surgidas del proceso
evolutivo (Wundt, 1926).

Heredero y continuador del programa de la Volkerpsychologie de
Leipzig, Werner (1965), establecié que la psicologia genética debia encar-
garse de estudiar el proceso de desarrollo que va del organismo filogenética-
mente surgido, el neonato del homo sapiens-sapiens, en el ser culturalmente
competente de cada sociedad. Este proceso se conocié como psicogénesis.

Contemporaneo de Werner, Piaget se dedic a reconstruir el proceso
que va de ese organismo humano hasta el sujeto epistemoldgico del pensa-
miento légico-matematico. En sus estudios, Piaget encontr6é que hay una
serie de momentos decisivos en la psicogénesis que marcan niveles de
organizacion cualitativamente diferenciables: cada nivel de organizacion
se vuelve condicion de posibilidad para el siguiente, lo que significa que
conforme se desarrolla la psicogénesis, la estructura cognitiva anterior se
vuelve una estructura primitiva relativa a aquella que de ella se desarrollo.
Al mismo tiempo, cada vez que la estructura organica del conocimiento se
reorganiza, el organismo percibe los estimulos de manera diferente, por lo
que la asimilacién que ocurre en el cerebro difiere de un estadio del desa-
rrollo a otro. Este proceso de reorganizacion no es innato, es un proceso
epigenético, es decir, es un proceso que solo ocurre en el intercambio
entre el organismo y el medio y no como un preformateo biogenético.

La psicogénesis, pues, es el proceso constructivo que va del orga-
nismo biolégico al ser humano culturalmente competente, a través de la
acumulacion de experiencias producidas en el intercambio entre el orga-
nismo y el medio. Cuando el intercambio genera un desequilibrio suficiente
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en el organismo, este no es capaz de continuar asimilando las experiencias
en la misma estructura y tiene que reorganizarse para volver a encontrar un
estado de equilibrio, pero en un nuevo nivel de organizacion, donde los esti-
mulos son asimilados de manera sustancialmente diferente. Esto es lo que
Piaget (1969) denomind homeorrésis, que es el mecanismo mediante el cual
el organismo se acomoda a las nuevas experiencias para volver a alcanzar la
homeostdsis, un nuevo estado de equilibrio en otro nivel organico.

Los hallazgos de Piaget, obtenidos mediante estudios con ninos de
Suiza y Francia, levantaron la pregunta de si las regularidades observadas
en la psicogénesis de los nifios europeos eran regularidades universales o
relativas a culturas determinadas. Como lo sefala Dasen (2022), uno de los
psicologos transculturales piagetianos con mas trayectoria:

la teoria [de Piaget] ha mantenido su validez en cuanto a los aspectos
cualitativos: la construccién del conocimiento parece seguir los
mismos procesos de manera universal, al menos a nivel de compe-
tencia (incluyendo, con ciertas limitaciones, el nivel de operaciones
formales). (p.795, traduccion personal)

Sin embargo, hace la salvedad el psicologo transcultural:

se encontré mucha mas variaciéon de la que Piaget parecia esperar
en la edad de alcance de las subetapas o de la etapa final de las
operaciones concretas, un hallazgo que muestra claramente que
subestimé los factores sociales, culturales y ambientales. También
hubo varios informes de lo que se denominan curvas de desarrollo
asintdticas, es decir, casos en los que los niflos mayores y/o adultos
no parecen completar la etapa de operaciones concretas. (792,
traduccién personal).

En sus estudios socioldgicos (1973), no obstante, Piaget toma muy
en cuenta los estudios de Lévy-Bruhl y, aunque dice que las diferencias no
son tan abismales como el antropélogo francés pensaba, pues el pensa-
miento de los indigenas no es pre-légico®, este tiene una estructura que
difiere de aquella que hace posible la l6gica matematica.

> Ennombrede lajusticia, hay que recordar el desarrollo que el propio Lévy-Bruhl hizo de sus planteamientos:
“Lévy-Bruhl supuso en un comienzo (1912, 1929) que la “participacion” incluia una confusién “pre-logica”
de especies, como cuando los bororos afirman ser periquitos, casos que Lévy-Bruhl interpreté como una
indiferencia a la ley de la identidad (1926:28). Pero desde el punto de vista [dgico, nada hay de contradictorio
en la afirmacion de que se es a la vez periquito y hombre: una contradiccion légica afirma que algo es a la
vez Ay no A, muy diferente de afirmar que algo resulte A y B, incluso aunque fisicamente sea imposible que
algo resulte A y B simultaneamente. (En su Cuaderno de notas (1975) Lévy-Bruhl reconoce esto, y concede
que se equivoco al llamar contradiccién légica lo que debid describir como incompatibilidad fisica de
membrecia de clase)” (Hallpike, 1986, p. 455)
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La influencia de Lévy-Bruhl y los resultados de las investigaciones
transculturales, llevaron a Piaget (1971) a explicitar de manera contun-
dente la importancia del contexto cultural en los procesos de desarrollo
cognitivo.

Al mismo tiempo, los estudios de Piaget y Lévy-Bruhl fueron muy
influyentes en el desarrollo de la escuela soviética de la psicologia gené-
tica, llamada alli como psicologia histérico-cultural, cuyas cabezas mas
visibles fueron Vygotsky y Luria. Sin embargo, la censura de entonces
borro sistemdaticamente las alusiones que los psicologos soviéticos hacian
a Piaget y Lévy-Bruhl (van der Veer y Yasnitsky, 2011, p. 482). Por motivos
expresamente politicos, el estudio hecho por Luria (1997) entre campe-
sinos analfabetas en Asia central también fue censurado y solo vino a ver
la luz en 1974, a pesar de haber sido realizado a comienzos de los afnos
treinta (van der Veer, 2021).

El estudio de Luria (1997), tenia por objetivo:

Estudiar el impacto de la revolucién socialista sobre una antigua
cultura islamica de cultivadores de algodén y establecer, en la
practica, las lineas maestras de la psicologia marxista. Los datos
recogidos a partir de la investigacion de diversos grupos de uzbekos
y kirgueses proporcionan el soporte de una hipétesis original:
las estructuras del proceso cognitivo varian de acuerdo con los
diferentes modos de vida y las realidades concretas de los grupos
sociales. (contraportada)

Junto a Piaget y Werner, la dupla Vygotsky-Luria son la tercera
piedra angular de la psicologia genética (Glick, 1983). En tanto orientada
a reconstruir el proceso que va del organismo producto de la evolucion
filogenética hasta el ser humano culturalmente competente, la psicologia
genética es al mismo tiempo psicologia del desarrollo. Porque la teoria del
desarrollo parte de la constatacién de que el camino que va del organismo
surgido evolutivamente hasta su nivel de organizacion dltimo transitorio
sigue una légica con regularidades especificas.

Al respecto, escribe Luria (1984):

Puede afirmarse que el principio que fundamenta la psicologia
soviética es el de la idea de desarrollo; segtin dicho principio, tanto la
actividad mental como la percepcion inteligente, la memoria inten-
cional o la atencion activa y la accion deliberada son el resultado de
una larga evoluciéon del comportamiento del nifio (...) la psicologia
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debe ser esencialmente la ciencia que estudie la formacion de los
procesos mentales (p.11).

El desarrollo, es necesario sefalarlo claramente, tiene un principio

regulador: “Dondequiera que se produzca el desarrollo, se pasa de un
estado de relativa falta de diferenciacion a un estado de diferenciacién,
articulacion y jerarquizacién crecientes.” (Werner y Kaplan, 1956, p. 866
traduccion personal).

Werner y Kaplan (1956), ven este principio en los casos donde hay

un estadio de falta relativa de diferenciacion entre objeto y sujeto anterior
a uno donde hay una polaridad clara entre objeto y sujeto, a saber:

El nifio que acepta los suefios como externos a si mismo (falta de
diferenciacion entre suefios y realidad), en la ruptura del limite
del yo durante las intoxicaciones con mezcalina y sus estadios de
despersonalizacién. “Todos estos denotan una condicién “primi-
tiva” de desarrollo comparada con la polaridad entre sujeto y
objeto encontrado en el pensamiento reflexivo” (p.867, traducciéon
personal)

Las experiencias derivadas de la falta de jerarquizacion y separacion
de funciones como la sinestesia o la imaginacion eidética (capa-
cidad de imaginar vividamente situaciones u objetos, pero también
de concebir el mundo a través de mitos, doctrinas o ideologias),
suenos o alucinaciones. Todo esto se debe a una funcionalidad mas
indiferenciada que responde a fendémenos primordiales anteriores a
funciones que diferencian y aislan.

Modos de expresion que indican falta de diferenciacion entre un
concepto general abstracto, no temporal, y un contexto concreto,
tangible y limitado en el tiempo son genéticamente anteriores
a modos de expresion que evidencian conceptos abstractos de
numero, espacio, tiempo. “Conceptos en nuestra propia cultura,
como “resma” (aplicada al papel), implican una forma de conceptua-
lizacion mas temprana que conceptos numéricos como 500 y-las-
paginas-que-sean” (p.867, traduccion personal)

Clasificaciones conceptuales formuladas en términos de adhe-
rencia a objetos concretos particulares usan modos cognitivos
genéticamente tempranos que clasificaciones abstraidas de objetos
especificos. Clasificaciones de colores como las que Boas estudio
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son genéticamente anteriores a sistemas de colores conceptuales
independientes.

Otros casos donde la perspectiva genética influyo,
antes de entrar al caso de Vasco

Como lo ha demostrado Sierra (2018), Julio Cortazar cambid su
literatura entre 1953 y 1954 gracias al estudio y operacionalizacion del
concepto de participacion trabajado por Lévy-Bruhl.

Tauy colegas (2024) analizan la obra de Lécuyer y como la epistemo-
logia de Piaget potencid su enfoque dialéctico y su critica a la psicologia
de pequenas teorias fragmentarias sin perspectiva integral.

Weiler (2008) ha mostrado cémo el trabajo de Lévy-Bruhl era
pensado por Norbert Elias de una manera muy diferente a como fue
recibido por el mainstream en las ciencias sociales y, al mismo tiempo,
como la psicologia genética fundamento la concepcion de Elias sobre el
ser humano (Weiler, 2011).

A mediados del siglo XX, Lucien Goldmann propuso una sociologia
genético-estructural. Segin Lowy (2016), la propuesta de Goldmann
propone retomar el abordaje estructuralista del marxismo, pero diferen-
ciandolo del estructuralismo francés clasico:

que es la concepcion del estructuralismo no genético, no historico,
de Foucault, de Lévi-Strauss, de la lingiistica, del psicoanalisis, de
Lacan y del propio Althusser, en el campo del marxismo. Se trata
de un conjunto de concepciones muy diferentes entre si, pero
que tienen en comun la idea de que no existe, de que se tiene que
eliminar, la idea de un sujeto en la historia, se tiene que estudiar
el proceso historico como producido por estructuras objetivas, no
subjetivas (p. 31, traduccion propia).

De ahi que Lowy (2016) considere que la diferencia entre estructu-
ralismo genético y materialismo historico sea semantica, pues se referia al
método empleado por Marx y por marxistas como Lukacs, solo que en el
contexto francés, donde habia que marcar una diferencia. Ademas, afiade
Lowy, Goldmann recibi6 clases de Piaget, lo que también contribuy¢ a la
particular formulacién conceptual.

Sin embargo, la socidloga y psicologa Barbara Freitag (1985),
considera que:
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La conviccion de L. Goldmann de que Marx y Piaget solamente se
desencontraron por haber vivido en épocas diferentes, habiendo una
total convergencia en la esencia de su pensamiento, ha dificultado
antes que facilitado un verdadero encuentro entre las teorias de uno
y de otro en el plano en que esa convergencia es real: la teoria de la
formacioén de la consciencia. (p.10)

En la actualidad hay otro sociélogo que insiste en un programa
tedrico de sociologia genético-estructural, se trata del aleman Georg
Oesterdiekhoff (2023), quien ha integrado la perspectiva de Werner, Piaget
y Luria-Vygotsky a la sociologia de una manera mucho mas vehemente
que Goldmann.

Finalmente, la ultima teoria sobre la ontogénesis —el proceso que
conduce del organismo bioldgico al ser cultural en el intercambio con el
medio, a través de niveles secuenciales y cualitativamente diferenciables-
formulada desde el Instituto Max Planck de Antropologia Evolutiva, es
definido como una teoria neo-vygotskyana de la ontogenia, en palabras
de su propio autor, el célebre Michael Tomasello (2019).

Como se ha visto, el principio del desarrollo, sistematizado por
Werner y Kaplan (1956), tiene una potencia sinigual a la hora de reconstruir
procesos histérico-culturales desde la perspectiva de la praxis de los
seres humanos empiricos. Sin embargo, como el lector ya debe haber
sospechado, si este tipo de perspectivas encontraron rechazo frontal en el
contexto soviético, §como no lo va a encontrar en el ambiente posmoderno
en que se encuentra la ciencia social contemporanea? El tema no es tan
sencillo como algunos quisieran, y excede los propositos de este trabajo;
sin embargo, quien esté interesado, puede remitirse al libro On Primitive
Society and Other Forbidden Topics (Hallpike, 201la) para situarse en
una discusion abarcadora y distanciada emocionalmente, respondiendo
criticas provenientes tanto desde la sociobiologia y el darwinismo® como
desde el relativismo postestructuralista.

Volviendo al caso de Vasco (2003), vemos que €l reconoce que el
marxismo es un evolucionismo y ademas, encuentra el concepto de desa-
rrollo como objetivo y pertinente, de cara a la critica “post-desarrollista”™

Actualmente, una de las manifestaciones del relativismo posmoder-
nista es la oposicion, la negacion yla critica al concepto de desarrollo.

¢ Recordemos que el evolucionismo de Piaget, por dar solo un ejemplo, es un evolucionismo no darwinista.
Ver: Ramozzi-Chiarottino (2021) y Piaget (1969).
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Asi aparece en un libro de Arturo Escobar (1998), un posmoder-
nista norteamericano, nacido en Colombia, que se autodefine
como posestructuralista y en cuya obra se reconoce con facilidad
un trasfondo claro que viene del marxismo. El trabajo de Escobar
demuestra la aparicion de un concepto de desarrollo que ha sido
vehiculo de la dominacién mundial por parte de los Estados Unidos
sobre los paises del Tercer Mundo. Pero una cosa es el concepto
de desarrollo acuiiado por los cientificos norteamericanos después
de la Segunda Guerra Mundial, y otra cosa es que efectivamente la
realidad se desarrolla. (2003, p.64)

Con este panorama en mente de qué es, grosso modo, la psicologia
genética y como ha influido en la literatura y las ciencias sociales, pasemos
a ver el caso puntual que nos atafe.

GENESIS Y DESARROLLO: EL PROBLEMA DEL CAMBIO
El método genético, dice Piaget (2022, p. 260 traduccion personal):

Es constituido por una intima colaboracién de métodos histori-
co-criticos y psicogenéticos y eso en virtud del siguiente principio,
indudablemente comun al estudio de todos los desarrollos orga-
nicos: que la naturaleza de una realidad viva es revelada no solo por
sus estadios iniciales, ni por sus estadios finales, sino por el propio
proceso de sus transformaciones.

El desarrollo organico al que se refiere Piaget tiene un doble signi-
ficado. Por un lado, organico en tanto organizacion, es decir, el proceso
en que el fendmeno se organiza. Por otra parte, no olvidemos que antes
que nada Piaget fue bidlogo organico porque es del organismo natural,
de su base bioldgica filogenéticamente constituida, del que se desarrollan
nuevos niveles de organizacion, como el nivel mental de la vida humana.

Cuando Vasco (2002b) remite a las lejanas condiciones del desa-
rrollo de la humanidad, para explicar la particularidad del pensamiento
indigena, se refiere a ese proceso de la constitucién antropolédgica en
que los hominidos reorganizaron su vida de forma tal que condujo a la
aparicion de la organizacion especificamente humana en una “comunidad
primitiva” segun la terminologia marxista empleada por el propio Vasco,
quien anade:

si tratamos de visualizar la duracion de este proceso, ocurrido a lo
largo de centenares de anos, podemos comprender que este todo
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social comprende no solo a los miembros que lo componen en un
momento dado, sino también la sucesion de muchas generaciones
cuya accién, en un efecto acumulativo, produce un espacio social
arrancado de la naturaleza mediante el trabajo, realizado éste con
la premisa de una ocupacion del espacio natural (territorio) por la
sociedad (Vasco, 2002b, p. 199)

La vida mental de los indigenas dice Vasco (2002b), encuentra su
génesis en la evolucion biologica:

La comunidad natural, resultado del proceso de hominizacion
-proceso que deriva en la forma humana- y por tanto no producida,
es premisa de existencia del hombre. Es como miembro de ella que
ésta surge del proceso de origen del hombre, cuyo sujeto, a despecho
de las diversas interpretaciones idealistas, no es el individuo sino
un grupo organizado, cuya accién colectiva lo produce como grupo
humano y a sus miembros como hombres. Y es esta misma comu-
nidad la que constituye la premisa de la apropiacién de la tierra por
el productor individual. (p.199)

A pesar de originarse en la vida natural, estrictamente bioldgica, el
pensamiento es arrancado de su base mediante la constitucién de la acti-
vidad humana. Sin embargo, este proceso no es absoluto, pues siempre se
mantiene una relacion dialéctica entre el producto de la actividad humana
y su base natural. Lo contrario, la pretension de desligar lo material de lo
espiritual, dice Vasco (1970), es un vicio idealista inaugurado por Saussure
y “secundado por todo tipo de escuelas idealistas” (p.1).

Superar el idealismo es para Vasco, como para cualquier marxista,
un problema de primer orden. Sobre todo, silo que se busca es: “adelantar
algunas teorias acerca del origen del pensamiento y del lenguaje en la
historia de la humanidad, es decir, sobre el proceso en el cual los primates
superiores se hicieron hombres” (p.2). Para hacerlo, escribe: “nos hemos
basado en las experiencias de mas de 40 afios del psicologo francés Jean
Piaget, que consideramos se han realizado aplicando la dialéctica mate-
rialista, pese a las reiteradas negaciones del autor en este sentido” (p.2). Si
bien Piaget no era francés sino suizo, lo cierto es que ya para 1970, Vasco
encontraba en la psicologia genética una ruta para solucionar el problema
del desarrollo histérico-cultural de la especie humana.

Este problema, el de como llegamos a ser lo que somos es, ni mas ni
menos, el clasico problema de la perspectiva genética (Roncancio Henao,
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2024) y, al mismo tiempo, un importante nacleo de reflexion para la socio-
logia (Elias, 1998).

Siguiendo la teoria del conocimiento de Mao, Vasco (1970) dice que
la acumulacion cuantitativa de experiencias sensoriales lleva a un cambio
cualitativo en el cerebro, lo que da origen a los conceptos:

Es, repetimos, mediante la confrontacién con la practica de trans-
formar activamente el mundo que los conceptos se van haciendo cada
vez mas correctos, van reflejando la realidad objetiva de una manera
cada vez mas acabada. Pese a ello, no podemos considerar que los
conceptos alcanzan un nivel definitivamente acabado. Hacerlo asi
seria caer en la posicion idealista de considerar el mundo como algo
estatico, sin cambios. Por el contrario, sabemos que el mundo, que
los fenémenos y procesos estan en constante cambio y desarrollo.
Por esta razoén, los conceptos no pueden ser considerados como
acabados sino en forma relativa, es decir, con relacién a un momento
determinado del proceso de desarrollo de los fendmenos a los cuales
se refieren. (p.3)

Cuando Vasco insiste en que a través de la actividad los conceptos
se corrigen, que considerar que alcanzan niveles ultimos acabados es
de idealistas y que se trata de procesos de cambio y desarrollo, lo que
estamos viendo es una antropologia genética que parte de los problemas
planteados por Morgan, Marx y Engels, y que utiliza la ruta piagetiana para
solucionarlos.

Tanto es asi, que Vasco (1970) se vale directamente del desarrollo de
etapas genéticas para argumentar su planteamiento:

Hace notar Piaget que la aparicion del lenguaje articulado o verbal
no es un hecho aislado sino que es la continuacion y la etapa mas
alta de un proceso que se ha iniciado, desde el nacimiento del nifo,
con la utilizacion por parte de éste de sonidos y reflejos instintivos
y cuyo desarrollo es paralelo al desarrollo fisico y mental del nifo,
desarrollos estos que estan interconectados. (p.12)

En ese mismo articulo, en el apartado Formas primitivas del lenguaje,
Vasco explora el desarrollo cerebral epigenético, es decir, el desarrollo
que tiene lugar en el cerebro durante el intercambio entre el organismo
y el medio, desde el pitecantropo y el sinantropo, hasta el cromafdn, el
concepto clave de este apartado es el de desarrollo cerebral por acumu-
lacion. El apartado comienza asi: “Hace aproximadamente 1.700.000 de
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anos, los prehominidos no tenian todavia un desarrollo cerebral que les
permitiera el lenguaje, pero si habian adquirido la capacidad de usar
socialmente los gritos instintivos” (p.5) Y concluye diciendo:

La aparicion del lenguaje articulado posibilita que la comunicacion
se dé por fuera del proceso directo de produccién y que se haga
independiente de los objetos y de las acciones, tanto espacial como
temporalmente. La cualidad generalizadora y de abstraccién de la
palabra permite la conformacion del concepto en cuanto tal, le da su
forma material, sin la cual aquél no podria existir. (p.7)

Como si se tratara del mismisimo Luria, padre de la neurospicologia
y continuador del programa de Vygotsky, a quienes Vasco no cita y no hay
evidencia de que conociera para la época en que publica el citado articulo,
escribe el etndgrafo colombiano:

Mediante el lenguaje verbal, el nifio puede transmitir los conceptos
y asimilar otros. De esta manera se afina su conocimiento del mundo
y entra en posesion de su herencia cultural. Su proceso de socializa-
cion se acelera de manera notable. Podriamos decir que el lenguaje
verbal permite al nifio alcanzar en pocos afnos el desarrollo que, sin
el lenguaje articulado, alcanzé el hombre durante miles de afios de
su historia. (p.11)

El paralelo con Luria (2002) es evidente:

Cuando leemos o escribimos, en realidad no llevamos a cabo
ninguna accion psicolégica compleja, sino que solo reproducimos
automaticamente técnicas que aprendimos en etapas anteriores
del desarrollo. Si queremos averiguar como se desarrollan las habi-
lidades culturales, debemos remontarnos a las primeras etapas de
su historia y describir el camino que recorren en la mente del nifio.
(p-63, traduccion personal).

La coincidencia no es gratuita. Veamos una explicacion sobre cémo
Vygotsky llegé a los planteamientos que Luria desarrollo:

Vygotsky se propuso superar la escision entre sociedad y mente
construyendo un relato unificado del cambio cultural y psicologico.
Al introducirse en la psicologia en visperas de la Revolucién Rusa, se
vio profundamente influido por la teoria materialista historica de la
sociedad de Marx y Engel y su significado potencial para la ciencia
psicologica. Segin Marx, el hombre no tiene una naturaleza humana
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fija, sino que se hace continuamente a si mismo y a su conciencia a
través de su actividad productiva. En el proceso del trabajo humano,
el hombre transforma la naturaleza fisica con el uso de herramientas,
y en el proceso del uso de herramientas transforma su propia
naturaleza. La naturaleza dialéctica y reciproca de estos procesos
de cambio quedé plasmada en la afirmacién de Engels de que la
anatomia de la mano humana es tanto un producto del trabajo como
el instrumento del trabajo. A medida que se desarrolla la tecnologia,
la interaccion humana con el medio ambiente se hace menos directa;
estd mediada de forma cada vez mas compleja por el sistema de
herramientas que idean las sociedades humanas (Scribner y Cole,
1981, p. 8 traduccién personal).

Vasco (1970), que al parecer no conocia a Vygotsky, pero si a Marx
y Engels, también sefial6 la importancia del uso de herramientas y de la
anatomia de la mano en ese proceso que, segun ¢l va de la anatomia del
cuerpo al cerebro y de alli se revierta en forma de accion:

Al entrar en contacto con el mundo que lo rodea a través de sus
sentidos, el hombre recibe un conjunto de estimulos que provienen
del objeto. Estos son transmitidos al cerebro por el sistema nervioso
y al llegar a aquel producen impresiones. Estas constituyen una
estructuracion en determinada forma de los componentes quimicos
de las células nerviosas. La repeticion de la experiencia produce en el
cerebro la formacion de otras estructuras similares. La acumulacién
de ellas crea la base para el salto. Al alcanzar cierta cantidad, todas
estas estructuras especificas y del mismo tipo se agrupan en una
estructura mayor y cualitativamente diferente de ellas. Esta nueva
estructura es la base fisica, en el cerebro, para el concepto y esta
estrechamente relacionada con él. (p.3)

Volviendo al contrapunteo con la psicologia historico-cultural:

El cambio de herramientas altera la estructura de la actividad laboral:
labrar la tierra con azadon y con tractor exigen pautas de compor-
tamiento diferentes. Del mismo modo, segin Vygotsky, el cambio
de los sistemas de simbolos reestructura la actividad mental. Segun
Vygotsky, los procesos psicoldgicos basicos (abstraccion, generali-
zacién, inferencia) son universales y comunes a toda la humanidad,
pero su organizacién funcional (funciones psicoldgicas superiores,
en la terminologia de Vygotsky) variara en funcién de la naturaleza
del sistema de simbolos disponible en las distintas épocas histéricas
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y sociedades y de las actividades en las que se utilicen esos sistemas
de simbolos (Scribner y Cole, 1981, pp. 8-9 traduccién personal).

Esto quiere decir, como ya lo advierte el planteamiento de Vasco
sobre el pensamiento telurico y las cosas-concepto, que en las sociedades
indigenas por €l estudiadas, si hay una historicidad de la estructura
mental. Pero esta no encuentra sus raices en un lugar, ni aparece como
una forma de ser absoluta, 1éase: ontologia radical, imposible de ser expli-
cada. Se trata, muy por el contrario, de una forma de organizacion de la
vida humana historicamente producida y empiricamente reconstruible:
con génesis y desarrollo objetivos.

El hecho de que existan otro tipo de estructuras mentales, histo-
ricamente situables y con una génesis especifica, dice Vasco (2010, p. 5),
constituye:

una idea dificil de comprender para nosotros, porque nos criaron
bebiendo en los conceptos abstractos, en conceptos que son
mentales, ideales, que existen sélo en el cerebro, concepcion que
ha llegado a desarrollos tan extremos como el posmodernismo, que
plantea que ésa es la unica realidad que existe: la que se piensa, los
conceptos.

Un ultimo dato revelador nos ofrece el articulo de Vasco (1970):
ademds de citar las obras de Piaget La formacion del simbolo en el niiio,
imitacion, juego y suetio, imagen y representacion editado en 1961, los Seis
estudios de psicologia, edicién de 1966 y el Manual de psicologia del nino,
edicion de 1955, el autor también refiere tres obras de Wallon, profesor
de psicologia genética en el College de France y cierra la bibliografia
con la referencia: “VERNER, Heinz. Psicologia comparada del desarrollo
mental. Paidos, Buenos Aires, 1965 Se trata, por supuesto, de Heinz
Werner, profesor de psicologia genética en Hamburgo, de donde tuvo
que salir debido a los nazis, migrando a Estados Unidos, donde también
imparti6 aulas de psicologia genética en la Universidad de Clark, formando
la llamada Segunda escuela de Clark (Valsiner, 2005, p. 1). El es el psicélogo
citado anteriormente en la definicion de los principios de la teoria del
desarrollo. A pesar de no citarlos textualmente, como si ocurre con Piaget,
Vasco referencia a Wallon y Werner en su trabajo.

¢Por qué, a pesar de haber sido fuertemente influenciado por su

abordaje sobre el problema del pensamiento indigena, Vasco dejo de
referenciar a los autores de la psicologia genética en obras posteriores?,
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¢por qué renuncio a la terminologia del desarrollo, a pesar de no haber
renunciado plenamente a su abordaje?

A MODO DE CONCLUSION: CRITICA A VASCO

Siguiendo a Vasco y a la psicologia genética, el problema del pensa-
miento indigena no es el de la ontologia radical, ahistérica y esencial.
Es el de la ontogénesis procesual, objetiva, historica y empiricamente
reconstruible.

Luria (1984) considera que “uno de los mayores logros de la psicologia
cientifica moderna es la tendencia a estudiar la génesis de los procesos
mentales y a analizar su formacion y evoluciéon” (p.11). Esto es diciente de
cara al planteamiento de Vasco, cuya obra se encuentra atravesada por
el esfuerzo de comprender la génesis y el desarrollo de los procesos
mentales de los indigenas.

Su trabajo Relaciones entre pensamiento y lenguaje, escrito en 1969
y publicado por primera vez un aflo mas tarde, es todavia mas llamativo en
la medida en que llega, en términos generales, a las mismas conclusiones
que Piaget, cuando vincula psicogénesis e historia (Piaget y Garcia, 1982),
o que Luria (1996), cuando vincula desarrollo historico y procesos cogni-
tivos. Solo que ambas investigaciones, la de Piaget y Garcia, tanto como
la de Luria, son posteriores al trabajo de Vasco. El tnico trabajo que ya
habia realizado una vinculacion entre historia y desarrollo de las estruc-
turas cognitivas de manera acabada era el de Werner (1965), que Vasco
referencia como “Verner”. El énfasis aqui es en el vinculo entre la psico-
génesis (objeto principal de la psicologia genética) y el desarrollo histori-
co-cultural, vinculo que Vasco exploré de forma profunda adelantdndose
a algunos de los clasicos de la psicologia genética, que solo vendrian a
encarar el problema del vinculo tiempo después de que Vasco lo hiciera.

La preocupacién por entender el cambio de la estructura mental
en el tiempo y vincularlo como parte constitutiva del desarrollo histérico
llevd a Vasco a abordar la psicologia genética con una perspectiva histo-
rica previamente construida en el estudio de Marx y Engels. La psicologia
genética llevada al plano de la historia condujo a Vasco a las mismas
conclusiones de Werner (1965), Piaget y Garcia (1982) y Luria (1996). Fue
esta perspectiva histdrica de la psicogénesis la que permitié al marxista
colombiano, aunado a la experiencia etnografica de muchos afos, llegar a
los planteamientos que hemos trabajado en este articulo.
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Al enunciado de Engels (1886) de que:

asi como la historia evolutiva del feto humano en el claustro materno
no es mas que la repeticion abreviada de la historia evolutiva del
organismo de nuestros antepasados animales a lo largo de millones
de afios, arrancando desde el gusano, asi también la evolucion espi-
ritual del nifio humano es simplemente una repeticiéon, aunque en
miniatura, de la evolucién intelectual de aquellos mismos antepa-
sados, por lo menos de los mas recientes. (p.151)

Vasco introduce la modificacion de poner en primer plano la impor-
tancia del sustrato biolégico del cerebro humano como condicion de posi-
bilidad de la que se desprenden funciones organicas nuevas conquistadas
a través de la praxis humana. No se trata mas de una burda recapitulacion
de la filogénesis por la ontogénesis. Se trata de un proceso constructivo
que parte de un sustrato natural, y que se transforma estructuralmente
introduciendo novedades organicas de acuerdo con el principio regulador
del desarrollo. Eso si, Vasco se mantiene precavido, junto a Engels, en no
creer que desarrollo es sinonimo de algo mejor.

Veamos lo que dice al respecto el compaiiero de Marx:

No debemos, sin embargo, lisonjearnos demasiado de nuestras
victorias humanas sobre la naturaleza. Esta se venga de nosotros por
cada una de las derrotas que le inferimos. Es cierto que todas ellas
se traducen principalmente en los resultados previstos y calculados,
pero acarrean, ademas, otros imprevistos, con los que no conta-
bamos y que, no pocas veces, contrarrestan los primeros. Quienes
desmontaron los bosques de Mesopotamia, Grecia, el Asia Menor y
otras regiones para obtener tierras roturables no soniaban con que,
al hacerlo, echaban las bases para el estado de desolaciéon en que
actualmente se hallan dichos paises, ya que, al talar los bosques,
acababan con los centros de condensacién y almacenamiento de la
humedad. Los italianos de los Alpes que destrozaron en la vertiente
meridional los bosques de pinos tan bien cuidados en la vertiente
septentrional no sospechaban que, con ello, mataban de raiz la
industria lechera en sus valles, y ain menos podian sospechar que, al
proceder asi, privaban a sus arroyos de montana de agua durante la
mayor parte del afio, para que en la época de lluvias se precipitasen
sobre la llanura convertidos en turbulentos rios. (Engels, 1886, p.151).

Se trata, simplemente, de la constatacion tedrico-empirica de la
loégica del cambio de la organizacion de la vida humana a través del tiempo,
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no de su ingenua celebracion. De ahi que Vasco (2002d) considere, incluso,
que el proceso de individualizacion del pensamiento telurico del indio sea
un proceso etnocida con rasgos decadentes para el caso embera:

El choque con la sociedad nacional colombiana, con los misioneros
principalmente, los cuales consideran las actividades del jaiband
como relacionadas con el diablo y por tanto causas de eterna conde-
nacion, las presiones de diversa indole que constrifien el ejercicio
de la tradicion, los fendmenos amplios ligados a la aculturacion
son todos motivos que han afectado la figura y practica del jaiband,
tratando de destruirla, sin conseguirlo, pero introduciendo factores
de decadencia. (p.49)

Queda entonces por responder el porqué del abandono de la termi-
nologia, mas no del abordaje conceptual, de la psicologia genética por
parte de Vasco.

El abandono de la perspectiva genética en la psicologia transcultural
ha sido identificado como sintoma general a partir de 1975 (Oesterdiekhoff,
2017). Se trata de factores que incluyen razones politicas por un lado y
bloqueos epistemologicos por otro.

Sobre las razones politicas, como lo sefiala Hallpike (2011b), esta
la opinién de que todas las culturas son iguales y asumir la diferencia
partiendo de las condiciones bioldgicas universales iniciales ha sido
designado univocamente como una actitud colonialista. Asi, por ejemplo
Edmund Leach sostiene que el interés de la antropologia evolucionista
en la sociedad primitiva se fundamenta en la autoimagen del antropdlogo
cargada de valoraciones negativas hacia el otro (Hallpike, 2011b, p. 4):

Ya que todas las culturas humanas son inherentemente diferentes
pero iguales, toda la idea de la evolucién social debié haber sido
malconcebida, y todo lo que ha pasado en el curso de la historia es
que las culturas simplemente han ido incrementando su diferencia,
como resultado de la variacién de elecciones de estilos de vida y
accidentes histdricos. (El profesor Ingold recuerda que como
estudiante de Cambridge tenia totalmente prohibido por su tutor
leer a Sahlins y Service. (p.4, traduccion personal))

Como hemos visto para el caso de Vasco; sin embargo, la valoracion
negativa no es del otro, a pesar de partir de las condiciones empiricas
del pensamiento telturico del indio: la historia natural, sino de la sociedad
burguesa, a la que pertenece el antropologo.
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Al final, dicen Tooby y Cosmides (1992, p. 43 traduccion personal):

La corriente principal de la antropologia sociocultural ha llegado a la
situacion que se parece a algun pesadillezco cuento corto que Borges
alguna vez debi6 escribir, donde los cientificos estdn condenados
por sus suposiciones no examinadas al estudio de la naturaleza de
los espejos Gnicamente catalogando e investigando todo lo que los
espejos pueden reflejar. Es el proceso sin fin que nunca progresa,
que nunca llega a conclusiéon alguna, que genera debates infinitos
entre aquellos que vieron distintas imagenes en el reflejo, y cuya
produccion perdurable es la descripciéon voluminosa de fenémenos
particulares

Por otro lado, como lo ha estudiado Roncancio Henao (2024), la
pérdida de la perspectiva genética se debe a axiomas epistemologicos sin
fundamento empirico, que parten de la creencia de que el sujeto es una
constante en la historia, por lo que no necesita ser explicado ni incluido
como variable del cambio en el tiempo. Se trata, justamente, del idealismo
que Goldmann buscaba superar con su sociologia genético-estructural
(Lowy, 2016). Esta creencia idealista que concibe al ser humano como
esencia absoluta, y no como proceso, tiene dos variantes: i) la del univer-
salismo de la mente humana y ii) la del relativismo cultural. La primera,
opina que:

Los universales son innatos y es preciso buscarlos en la dotacion
bioldgica y genética (su supuesto metodoldgico implicito seria mas
tactico que explicativo: quiza no sabemos lo que es el hombre, pero
estrictamente tampoco lo necesitamos porque no se nos va a mover
del portaobjetos del microscopio) (Rio y Alvarez, 2006, pp. 167-168)

La segunda, opina que “los universales no existen, las funciones
esenciales de la mente humana remiten a un relativismo cultural (ni
sabemos lo que es el hombre ni podemos saberlo)” (p.168)

Como se espera haber demostrado, Vasco no es un determinista
biologico ni un relativista. La suya es una apuesta por reconstruir la psico-
génesis en la historia. Sin embargo, como aturdido por su propia creacion,
por sus hallazgos tedrico-empiricos, Vasco recula parcialmente: no en
su planteamiento conceptual pues, en dltima instancia, la consecuencia
de lo que Vasco propone no es nada diferente a decir que las sociedades
indigenas piensan de manera cualitativamente diferente a la sociedad
moderna:
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En las sociedades indigenas, realidad material y formas de pensa-
miento estdn indisolublemente unidas, no es posible separarlas. No
se trata de que los objetos materiales estén relacionados o asociados
a ciertos conceptos y valores -como puede ocurrir con las artesa-
nias-, sino que unos y otros integran una unidad inseparable. Tales
formas de pensamiento hacen parte de lo material. Podria decirse
que las ideas no se han desprendido atin de la materia, de ahi que
en el pensamiento indigena los conceptos mismos se expresen
directamente a través de elementos materiales, sean ellos naturales
o hechos por el hombre. (Vasco, 2002a, p. 408)

Se trata, mas bien, de una suerte de camuflaje, o apocrifizacion para
seguir con el concepto de Caviedes (2007), en medio de reivindicaciones
politicas.

Asi, cuando vemos en el documental de Cardenas Angel (2012) a un
estudiante increpar a Vasco sobre la aparente credulidad ingenua en el
mito guambiano, el etnografo responde que la verdad nunca le ha intere-
sado y que, si los planteamientos ayudan a la lucha indigena, aun siendo
anticientificos, €l los asumird como pertinentes y suficientes.

Es decir, a sabiendas de que algunos de los planteamientos apocrifos
que lo involucran no son verdad ni cientificamente objetivos, €l toma
la posicién politica de asumirlos por encima de sus propios hallazgos.
Su actitud no-cientifica se repite, por ejemplo, en Vasco (2015), donde
sentencia “No pretendo y nunca he pretendido moverme en el campo
de la ciencia” (p.39). A pesar de no adscribir al idealismo ahistérico que
opina que el individuo no cambio en la historia, Vasco elude este problema
en medio de reivindicaciones politicas, alinedndose parcialmente con la
corriente dominante de la antropologia.

Finalmente, Vasco se interesa por los estudios piagetianos de la
psicogénesis temprana, hasta el desarrollo del lenguaje hablado, donde
hay una separacion definitiva de los esquemas de la accion y el lenguaje. El
etnografo considera que con la aparicion del habla, el sujeto ha conquis-
tado el pensamiento conceptual, pues “el lenguaje es el instrumento mas
importante de la comunicacién humana” (Vasco, 1970, p. 10). Esta idea la
toma del libro El marxismo y los problemas de la lingtiistica, de Stalin.

Lo que tanto Vasco como Stalin ignoran es que el lenguaje también
se desarrolla, como lo demostraron los experimentos realizados por Luria
(1996) en Asia central. Uno de los grandes descubrimientos de la escuela
soviética de psicologia genética es que los comportamientos semejantes
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no reflejan, necesariamente, un mismo mecanismo psicolégico (Luria,
1979, p. 46). Hay, por el contrario, sistemas subyacentes diferentes. De ahi
que Vygotsky establezca que el habla se desarrolla, presentando niveles
cualitativos de organizacion claramente diferenciables.

Luria (1996) encontro6 dos etapas genéticas en el lenguaje verbal. La
primera presenta una estructura activo-visual, donde el lenguaje necesita
de un referente concreto y material para realizarse. Esta estructura es
tipica de las sociedades por ¢l llamadas primitivas y sus caracteristicas son
exactamente las que distinguen el pensamiento a través de cosas-concepto.

La segunda etapa, que tiene su génesis en la activo-visual, es la
estructura tedrico-conceptual, donde el lenguaje se operacionaliza de
manera independiente de la materia. Segun Luria, esta estructura es tipica
de las sociedades donde ha habido un proceso de institucionalizacion
cientifico-moderna.

La diferencia en el lenguaje entre una estructura activo-visual y una
tedrico-conceptual es que para la primera los conceptos se establecen
necesariamente en relacion con referentes experimentados directamente
a través de la actividad sensorial. La segunda estructura usa el lenguaje
para codificar esquemas conceptuales (Luria et al., 2021, p. 52). Esto quiere
decir que hay una estructura cognitiva donde el lenguaje tiene un uso
transductivo y cuando se desarrolla, pasa a ser usado en un nuevo nivel
organico para operaciones inductivas y deductivas. En ambas estructuras
hay operacionalizacion, pero en la primera los conceptos necesitan de
cosas materiales para realizarse.

En conclusion, siguiendo a Luria, hay diferentes estructuras de
pensamiento cuyo desarrollo es susceptible de ser reconstruido desde
su génesis. El problema, por tanto, no es simplemente politico, como a
veces pareciera querer Vasco. Lo que él observo entre los Emberas como
proceso decadente, Luria lo observo como un avance de la revolucion
socialista en las antiguas sociedades musulmanas agrarias.

Resuenan, finalmente, las palabras de Hobsbawm en el documental
de Wilks (2021, traduccién personal): “el capitalismo liberal y el comunismo
pertenecen a la misma familia historico-intelectual. Ambos fueron hijos
de lailustracion y hablaron la misma lengua” y de otra familia historico-in-
telectual anterior en su desarrollo, agregariamos desde una perspectiva
psicogenética e historica, son formas de pensar como la teltrica del indio,
que se vale grandemente de cosas-concepto para realizarse.
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