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PRESENTACION EDITORIAL
EDITORIAL

Con enorme satisfaccién entregamos a la comunidad académica nacional
e internacional el fasciculo correspondiente al segundo semestre del afio
2009 de nuestra revista Discusiones Filosdficas. El ntimero quince se abre
con un articulo de la profesora Lina Marcela Trigos, titulado “Revisién
de los conceptos contexto y circunstancia en la teoria de la referencia
directa para indexicales de D. Kaplan”. En este trabajo, la investigadora
de la Universidad del Rosario revisa las dos perspectivas desde las
cuales es dable analizar el problema de los indexicales. Como bien se
sabe, dicho problema se puede abordar desde la 6ptica de una teoria
de la referencia indirecta o desde una teoria de la referencia directa.
Cada una de estas posturas entrafia premisas muy diferentes sobre la
relacién de los términos indexicales y el significado al cual refieren. En
el primer caso, los términos indexicales hacen referencia a objetos del
mundo a través de la mediacién del sinn. En el segundo caso, en el que
se enmarca la teoria sobre demostrativos de D. Kaplan, se consideran
los términos indexicales como directamente referenciales, es decir que
desde esta teoria no parece ser necesaria una mediacién o sinn entre el
término y el objeto al cual refieren. Al dejar de lado la nocién de sinn,
otros conceptos como el de contexto y el de circunstancia entran a ser
determinantes en el sustento de la teoria. Trigos se propone, entre otros
objetivos, el de analizar la importancia de estos dos conceptos para la
teoria de referencia directa de Kaplan, evaluar el tratamiento que hace
Kaplan de estos conceptos en el desarrollo de su propuesta y exponer
algunas implicaciones de tal tratamiento.

A continuacién hemos incluido el articulo “Estructuralismo francés y
estructuralismo metatedrico” del profesor Juan Manuel Jaramillo. Este
distinguido miembro de la Sociedad Colombiana de Filosofia procura
establecer un puente entre el estructuralismo francés desarrollado en
Francia en las décadas de 1960 y 1970 en las ciencias humanas y sociales,
y el estructuralismo metateérico inaugurado por Joseph D. Sneed en



1971 como una extension del programa de Bourbaki. Para este proposito,
Jaramillo toma como ‘puente’ el trabajo algebraico del matematico
bourbakiano André Weil en el que expresa formalmente ciertos aspectos
de la teorfa de Claude Lévi-Strauss (estructuralista francés) sobre las
estructuras elementales del parentesco. Jaramillo ilustra como Weil no
s6lo pretende mostrar que los modelos algebraicos de permutacién son
un caso de estructura elemental en el sentido de Lévi-Strauss, sino que,
gracias a dicha formalizacion, se provee al estructuralismo francés de
una nocién matematica, no lingtiistica, de lanocién de ‘estructura’ en la
que se precisan algunas de sus propiedades intuitivamente sefialadas por
Lévi-Strauss. Por tltimo, Jaramillo discute si los sistemas de parentesco
elementales resultan adecuadamente representados por los modelos
de permutacién que introduce Weil, i.e., si son modelos en el sentido
estructuralista del término.

Acto seguido se ha publicado el articulo “Leibniz, Mach y Einstein:
tres objeciones al espacio absoluto de Newton” de los jévenes filésofos
Leonardo Cardenas Castafieda y Carlos Dayro Botero Florez. Cérdenas
y Botero plantean una discusion sobre el cardcter absolutista del espacio
de Newton. En particular, los autores pretenden debatir el supuesto
cardcter ontoldgico o sustancialista que tiene este punto de vista con
relacion al espacio. Para lograr este prop6sito Cardenas y Botero apelan,
en primera instancia, al conocido argumento de Leibniz segtn el cual
una de las implicaciones del absolutismo del espacio consiste en que no
habria manera de mostrar la diferencia entre partes disyuntas del espacio
por la simple razén de que éste seria uniforme. En segundo término
los autores exponen las réplicas de Mach, que se pueden resumir en la
tesis de que es posible hablar de espacio y de inercia recurriendo, no al
absolutismo del espacio, sino a su caracter relacional; es decir, que al
hablar de inercia y de espacio es pertinente tener en cuenta las relaciones
que se dan entre los distintos cuerpos. Cardenas y Botero concluyen su
trabajo, desde la perspectiva de Mach, mostrando que para Einstein el
cardcter relacional del espacio tiene consecuencias significativas tanto
en la teoria de la relatividad especial como en la teoria de la relatividad
general.

La profesora Catalina Lépez Gémez nos ha enviado una contribucién
titulada “Inteligencia animal en Aristételes”. La investigadora de la
Universidad de Cartagena intenta rastrear la nocién de “inteligencia
animal” en diversas fuentes de los escritos del estagirita. Segtin Lopez,
en la Etica Nicomdquea Aristételes presenta la phronesis como una virtud



intelectual exclusiva del ser humano. Sin embargo, ella sefiala como
en varios pasajes de sus escritos bioldgicos Aristoteles califica como
inteligentes a ciertos animales. Para resolver esta dificultad, Loépez
analiza el significado del concepto de phronesis trasladado al &mbito
animal. Para ello rastrea, en un primer momento, el término en cuestion
enloslibrosII, IIl'y VIdela Etica Nicomdquea. En un segundo momento,
introduce y discute a partir del libro VIII de Investigacion sobre los animales
una lectura sobre este problema, para, finalmente, proponer una nueva
interpretacion en la que es plausible hablar de phronesis animal no en los
términos expuestos en el conjunto de la Etica, sino como una excelencia
relacionada con los actos vitales de los animales.

Ya que las paginas de nuestra revista estan abiertas a todos los temas,
siempre y cuando sean tratados con el debido rigor filoséfico, el presente
fasciculo incluye también una reflexiéon sobre filosofia moral. Se trata
del trabajo de Angela Nifio Castro titulado “Desde las interacciones
participativas hacia las comunidades morales” en el que la investigadora
de la Universidad Santo Tomads examina la postura de Peter F. Strawson
quien propone, desde el marco del naturalismo moral, que la moralidad
es parte de nuestra natural participacion en relaciones humanas en las
cuales los otros no pueden resultarnos indiferentes. La profesora Nifio
muestra que esta innegable ganancia tedrica de Strawson, puede quedar
debilitada por la insuficiente importancia que el anglosajon concede a
las comunidades morales. Para ilustrar esta consecuencia, Nifio retoma
los agudos planteamientos de Rorty que ponen de presente cémo los
sentimientos morales, tal como los concebia Strawson, no transcurren
fuera o al margen de diversas comunidades morales. Tal situacién
conduce a Nifo a afirmar, inspirada en Rorty, que responsabilizarse por
el otro depende de la posibilidad de constituir comunidades morales
mas incluyentes. A ello agrega la investigadora de la Universidad Santo
Tomas el planteamiento de Baeir, de una educacién sentimental que
comienza en el nacimiento con el recibimiento amoroso de la familia,
que a través de su afecto va entregando progresivamente esa confianza
inicial que permite al individuo apropiarse de una versiéon no fanatica
pero universal de la nocién de “hermandad cristiana”.

En una linea distinta, pero igualmente interesante, se inscribe el
articulo “Los éxtasis metafisicos en los pensamientos de Schopenhauer
y De Quincey” de la fil6sofa chilena Sandra Baquedano Jer. En su
trabajo, Baquedano sostiene que el modus operandi del dolor en los
pensamientos de Schopenhauer y De Quincey constituye el eslabén
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filoséfico entre la conciencia mejor y el pappaxov vnrevorg. Estos éxtasis
metafisicos se esclarecen en aquello que ambos pensadores del Siglo XIX
denominaron “6rgano de los suefios”. En su ensayo, Baquedano sondea
la canalizacién espiritual del dolor en ambos pensadores y propone
algunas conclusiones de enorme interés para los estudiosos de las obras
de Schopenhauer y De Quincey. Finalmente, hemos acogido el articulo
“Nietzsche y su Zaratustra: una experiencia musical”, del profesor Mario
Andrés Alvarado Lozano. En este trabajo, Alvarado considera que
Dionisos necesita de Apolo para aparecer en la vida humana, de modo
que pueda ser comprendido. Alvarado considera que la Cancién Ebria de
Asi Hablaba Zaratustra en su estado actual es soportable por su apariencia,
pero que una vez se transforme en tragica Cancién Sobria, se tornara en
una verdad insoportable. Esta cancion se revela como una mentira feliz
y como un engafio veridico, porque es aparente. Alvarado nos ofrece dos
conclusiones de su investigacion: la musica pasa eternamente por encima
de las ideas, y la idea de Heraclito “El Oscuro de Efeso” es verdadera,
de un nifio que juega es el reino. Antes de cantar, hay que transformar,
la musica comienza a escucharse, cae la primera mascara y con ella la
tragedia a escenificarse. El paso de lo soportable a lo insoportable, sélo
se puede denominar “Quinto Evangelio”.

No podemos dejar pasar la oportunidad sin compartir con los miembros
de la comunidad académica nacional la celebracién de un evento
académico en honor a Quine que tendra lugar en la Universidad de
Caldas en la segunda semana del mes de mayo. Este evento, promovido
gracias a la iniciativa del profesor Leonardo Cérdenas, miembro del
grupo de investigacion Téntalo, del Departamento de Filosofia de
la Universidad de Caldas, tiene como objeto rendir un homenaje al
pensamiento de Quine a los diez afios de su muerte. Invitamos a todos los
interesados en la obra de Quine a compartir con nosotros esta experiencia
académica y su correspondiente espacio para compartir ideas y discutir
puntos de vista en un ambiente fraternal. Finalmente, reiteramos la
invitacién a los fil6sofos colombianos y a aquellos que adelantan su
trabajo en otros paises a que contintien enviando sus contribuciones a
la Revista Discusiones Filosoficas.

El editor
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CIRCUNSTANCIA EN LA TEORIiA DE REFERENCIA DIRECTA
PARA INDEXICALES DE D. KAPLAN

A REVIEW OF THE NOTIONS OF “CONTEXT” AND #CIRCUNSTANCE”
IN KAPLAN’S THEORY OF DIRECT REFERENCE FOR INDEXICALS

LinA MARCELA TRIGOS CARRILLO
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RESUMEN

El problema de los indexicales dentro de
una teoria semantica se puede analizar
desde dos perspectivas distintas: Una teoria
de referencia indirecta o una teoria de referencia
directa. Cada una de estas posturas
conlleva asunciones muy diferentes sobre
la relacion de los términos, en este caso
“indexicales”, y el significado al cual
refieren. En el primer caso, los términos
indexicales hacen referencia a objetos del
mundo mediante la mediacion del sinn. En
el segundo caso, en el que se enmarca la
teoria sobre demostrativos de D. Kaplan,
se consideran los términos indexicales
como directamente referenciales, es decir
que no es necesaria una mediacién o sinn
entre el término y el objeto al cual refieren.
Al dejar de lado la nocion de sinn, otros
conceptos entran a ser determinantes en
el sustento de la teoria, como el de contexto
y el de circunstancia. El objetivo de este
escrito es analizar la importancia de estos
dos conceptos para la teoria de referencia
directa de D. Kaplan, el tratamiento que
hace de estos conceptos en el desarrollo
de su propuesta y algunas implicaciones
de tal tratamiento.

PALABRAS CLAVE

Circunstancia, contexto, indexicales,
semantica, referencia.

ABSTRACT

The problem of indexicals in semantic
theory can be analyzed from two different
points of view: A theory of indirect reference
or a theory of direct reference. Each of these
perspectives entails very different assump-
tions about “indexicals” and the meaning
they refer to. In the first case, indexicals
refer to objects of the world through the
mediation of sinn. In the second case, to
which Kaplan’s theory of demonstra-
tives belongs, indexicals are considered
as directly referential. In other words, a
mediation or sinn between the expression
and the object it refers to is not necessary.
When leaving aside the notion of sinn,
other concepts come into play, such as the
concepts of context and circumstance. The
aim of this paper is to analyze the impor-
tance of these two concepts in the theory of
direct reference by D. Kaplan, their role in
the theory and their implications.

KEY WORDS

Context, circumstance, indexicals,
semantics, reference.
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Lina Marcela Trigos Carrillo

1. CONTEXTO Y CIRCUNSTANCIA
EN LA TEORIA DE REFERENCIA DIRECTA

Kaplan formula, en su ensayo Demonstratives, una teoria seméntica
para los términos indexicales de una lengua. Para Kaplan, los términos
“indexicales” se definen como “palabras cuyo referente depende del
contexto de uso y su significado provee una regla que determina el
referente en términos de ciertos aspectos del contexto”'. Nétese que en
esta definicion de los términos indexicales ya aparece la nocién de contexto
como esencial para la determinacion del referente de dichos términos.
Segun Kaplan, los indexicales pueden ser de dos tipos: los indexicales
puros y los demostrativos. Los indexicales puros se caracterizan
porque no requieren de una demostraciéon asociada para determinar
el referente. Los términos mas comunes son “aqui”’, “mafiana”, “yo”.
Por otro lado, los indexicales demostrativos son aquellos que requieren
de una demostracién asociada con el fin de determinar sus referentes.
Algunos ejemplos de demostrativos son “este”, “ese” “aquel”. En el caso
de los indexicales puros, la regla lingtiistica que gobierna el uso de cada
indexical determina el referente de manera total para cada contexto. En
cambio, en el caso de los indexicales demostrativos, ademds de la regla
se requiere de una demostraciéon asociada? que junto con la regla ayude

a la determinacién del referente.

De acuerdo con Kaplan, de estas nociones preliminares se desprenden
dos principios obvios cruciales en su argumentacion:

(1) El referente de un indexical puro depende del contexto, y el
referente de un demostrativo depende de la demostracion
asociada.

(2) Los indexicales, tanto los puros como los demostrativos, son
directamente referenciales.

En primer lugar, el principio (1) marca para los indexicales puros una
dependencia muy marcada del contexto, cuya definicién analizaremos
mas adelante. En segundo lugar, no es claro que de su argumentacion se
siga necesariamente que los indexicales sean directamente referenciales.
Sin embargo, es importante revisar mas detenidamente tal nocion.

! Kaplan, D. “On the logic on Demonstratives”. En: Journal of Philosophical Logic 8 (81-98). New
York: Springer, 1978. p. 490.

2 Una demostracién asociada puede ser un sefialamiento con alguna parte del cuerpo o mediante
alguna accion.
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Cuando Kaplan usa “directamente referencial” no toma necesariamente
al indexical como un “designador rigido” en el sentido de Kripke, sino
que una expresion es directamente referencial cuando su referente, una
vez determinado, ha sido fijado para todas las ‘circunstancias’ posibles
dadas por las reglas semanticas. La caracteristica principal de los términos
directamente referenciales es que el designatum (referente) determina el
componente proposicional; no es que el componente proposicional
junto con una circunstancia determine el referente. Entonces, segin
Kaplan, el referente ha sido fijado antes que se dé la circunstancia. En
este sentido, los rasgos caracteristicos del contexto empiezan a jugar
un rol determinante al asignar los valores que determinan al referente
antes de ser evaluado bajo una circunstancia. Y al asignar los valores,
el contexto determina el contenido y de alli se fija el referente.

Entonces, lo que es dicho al usar un indexical en distintos contextos de
uso es diferente, esto puede ser porque varian los valores de verdad o
porque en una posible circunstancia lo que yo diga como verdadero seria
falso si otra persona lo dijera. Para Kaplan, el contenido es lo que es dicho
en un contexto de uso, sin embargo, estos contenidos son evaluados en
circunstancias de evaluacién; en el caso de los términos directamente
referenciales son contenidos fijos. En el caso de la proposicion, el
resultado de la evaluaciéon sera un valor de verdad. Dice Kaplan:

En general, el resultado de evaluar el contenido de una
expresion bien-formada a en una circunstancia, serd una
extension apropiada para a (i.e., para una oracién, un
valor de verdad; para un término, un individuo; para un
predicado de n-lugares, un conjunto de n-multiplos de
individuos, etc.)®.

No obstante, cabe sefialar que el resultado de tal procedimiento parece
la determinacién de referentes que hace Frege a través de su distinciéon
entre sentido y referencia; la diferencia para Kaplan radica en que el
sinn no media en tal asignacién. Sin embargo, parece ser que no se
trata de una inexistencia de mediacion, sino de otro tipo de mediacion
donde los rasgos del contexto juegan un papel principal. La pregunta
es entonces si la dependencia de la fijaciéon de referentes a aspectos
exteriores como el tiempo, el lugar, el agente, entre otros, no restringe
la capacidad informativa de los diferentes modos de presentacion. Este
es un punto que me gustaria explorar mas adelante.

3 Ibid., p. 501.
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Con relacion a las circunstancias, de manera mas precisa las posibles
circunstancias de evaluacién, Kaplan dice, que incluyen tanto situaciones
actuales como contrafécticas con respecto a las cuales es apropiado
preguntar por las extensiones de una expresion bien-formada, ademas
no tienen incidencia en el contenido de la expresion®. Cada circunstancia
puede incluir un estado posible o una historia del mundo, un tiempo y
otros rasgos. Sin embargo, una de las consecuencias de tal concepcion,
que él ya reconoce en Demonstratives, es que el mundo pareciera
permanecer en un estado permanente con un cambio constante de
individuos, lo que acarrea consecuencias metafisicas que valdria la pena
analizar, ya que si bien se trata de una teoria semantica, las formas en
que el significado es concebido subyacen concepciones del mundo y de
la relacion de los individuos con éste.

El otro tipo de significado que reconoce Kaplan es el que determina el
contenido en diferentes contextos. Se trata del cardcter, que es una regla
dada por las convenciones lingtiisticas que determina el contenido de
una expresion en cada contexto. Dice Kaplan: “ Asi como fue conveniente
representar los contenidos a través de funciones de circunstancias
posibles a extensiones, también es conveniente representar los caracteres
a través de funciones de posibles contextos a contenidos””. El esquema
de tal formulacion es el siguiente:

Carécter : Contextos—> Contenidos
Contenido : Circunstancias = Extensiones

Segun Kaplan, los indexicales tienen un caracter sensible al contexto,
asi que el contenido varia con el contexto. Los términos no indexicales
tienen un cardcter fijo: el contenido es el mismo en todos los contextos,
como ya se dijo, pero es sensible a las circunstancias porque varian las
extensiones de circunstancia a circunstancia. No obstante, es importante
recordar que para Kaplan el contenido de los indexicales es su mismo
referente. Asi que, por lo menos para mi, resulta confuso que varien las
extensiones entre una y otra circunstancia, pero no varien los referentes;
porque esto podria implicar tener los mismos referentes en distintos
mundos posibles, lo cual me parece extrafio.

Por lo general, todos los rasgos de una circunstancia seran requeridos
como aspectos de un contexto, y los aspectos de un contexto seran

4 Cfr. Ibid., p. 502.
5 Ibid., p. 505.
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REVISION DE LOS CONCEPTOS CONTEXTO Y CIRCUNSTANCIA EN LA TEORIA DE REFERENCIA DIRECTA...

rasgos de una circunstancia. “El significado (caracter) de un indexical
es una funcién de contextos a extensiones (se sustituye por contenidos
fijos). El significado (contenido, se sustituye por caracteres fijos) de un
no indexical es una funcién de circunstancias a extensiones”®. Segtn
esto, concluye Kaplan, no es necesario hacer una distincion muy
detallada entre contextos y circunstancias, es suficiente afiadir algunos
“rasgos contextuales” a las circunstancias de evaluacién. Sin embargo,
Kaplan reconoce la dificultad de asimilar el rol de un contexto a una
circunstancia’. Entonces se requieren dos indices, uno que dé cuenta de
los contextos y otro de las circunstancias, pero, segtiin Kaplan, esto se
puede lograr dentro de una légica bidimensional. Sin embargo, habria
que revisar las implicaciones que traeria adoptar tal l6gica. También
creo conveniente revisar el problema de los roles conceptuales que juega
cada uno de los términos, contexto y circunstancia, porque como se vera
mas adelante estos conceptos no son consistentes con toda la teoria y
pareciera que la solucién antes ofrecida provee una salida muy simple
para un problema mucho mas complejo.

Al final de su articulo, Kaplan llega a las siguientes conclusiones: en
el caso de los indexicales puros, las convenciones lingtiisticas que
constituyen el significado consisten de reglas que especifican el referente
de una ocurrencia de una palabra en términos de algunos rasgos del
contexto de la ocurrencia®. El problema podria estar en que no se toman
en cuenta las reglas lingtiisticas determinadas por una gramatica, sino
que se recurre a una descripcion. Si finalmente se quisiera evadir la
critica fregeana deberia pensarse mas bien en contextos lingtiisticos
determinados por las reglas gramaticales de la lengua. Ahora bien,
Kaplan plantea que las reglas lingtiisticas determinan el significado
en términos del cardcter, sin embargo esto pareciera determinar una
funcion lingtiistica a la que esta asociado un tipo de referente particular,
pero no uno especifico. Finalmente, Kaplan dice que el caracter es en
algan sentido una forma de presentar el contenido, de manera analoga
a la relacion de sentido a denotacion, sin embargo, en vez de dar una
informacion adicional sobre la forma en que es presentado el referente,
si s6lo se reduce a tipos, lo que hace es empobrecer el valor cognitivo
de tal modo de presentacion, lo que parece bastante raro’.

¢ Ibid., p. 507.

7 Cfr. Ibid., p. 509.
8 Cfr. Ibid., p. 524.
? Ibidem.
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2. ALGUNAS CONSIDERACIONES SOBRE EL TRATAMIENTO
DE LOS CONCEPTOS CONTEXTO Y CIRCUNSTANCIA EN LA
TEORIA DE REFERENCIA DIRECTA

En Demonstratives, Kaplan parece haber establecido dos tipos de
contenido semantico que relaciona analogamente en ocasiones con los
conceptos sinn y Bedeutung fregeanos. Por un lado, el cardcter determina
el contenido de una palabra en diferentes contextos de uso y aparece
como una regla. Por otro lado, el contenido es lo que es dicho y se evaltia
en distintas circunstancias de evaluacién y lo toma como una funcién
que mapea circunstancias de evaluaciéon a extensiones apropiadas.
Seguin Kaplan:

Los significados nos dicen cémo el contenido de una
palabra o frase es determinado por el contexto de uso.
Entonces el significado de una palabra o frase es lo que
he llamado el cardcter [...] Para que dos palabras o frases
sean sindnimas, deben tener el mismo contenido en cada
contexto. En general para los indexicales, no es posible
encontrar sinénimos. Esto es porque los indexicales son
directamente referenciales, y las frases compuestas que
pueden ser usadas para dar su referencia (‘la persona que
estd hablando’, ‘el individuo que esté siendo demostrado’,
etc.) no lo son™.

En esta distinciéon entre cardcter y contenido ya se hace evidente la
importancia de los contextos y las circunstancias tanto en la asignacion
de contenidos como en la identificacion de referentes. Esta distincion
entre contexto y circunstancia la aclara de algtin modo asi:

[...] Entonces debemos distinguir posible ocasiones de uso
-a las cuales llamo contextos- de posibles circunstancias
de evaluacion de lo que fue dicho en una dada ocasién de
uso. A las posibles circunstancias de evaluacién las llamo
circunstancias o, algunas veces, situaciones contraficticas. Un
término directamente referencial podria designar diferentes
objetos cuando es usado en diferentes contextos. Pero
cuando se evaltia lo que es dicho en un contexto dado,
s6lo un objeto serd relevante para la evaluacién en todas
las circunstancias''.

1 Ibid., p. 521.
1 Ibid., p. 494.
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Entonces, el contexto esta referido al contexto de uso, que no es
necesariamente el acto de habla, y la circunstancia parece ligada a los
mundos posibles mas un tiempo determinado.

Sin embargo, en los Afterthoughts, Kaplan centra su atencién en la
intencion del hablante, la cual determinaria el referente de un verdadero
demostrativo. Los dos problemas que plantea en este punto son los
siguientes: el primero es el caso de la ausencia de intencién, que lo lleva
a redefinir su nocién de validez (el contexto en este caso es inapropiado
para la ocurrencia de “t4”)'> como verdadero-en-todos-los-contextos-
posibles-apropiados. El segundo caso es el de un agente que alucina. La
respuesta de Kaplan es que en este caso el contexto es apropiado pero
para esta ocurrencia el referente es “nulo”. Si bien este giro presenta
algunos inconvenientes, como dejar la teoria en el terreno de una teoria
de la intencionalidad, nos centraremos en algunas precisiones a la nocién
de contexto que se derivan de aqui.

Un refinamiento que hace a la nocién de contexto para los demostrativos
verdaderos es que el mismo demostrativo puede ser repetido con una
intencién dirigida distinta en cada repeticion. Aqui precisa que el
contexto provee los parametros necesarios para determinar el referente
de los indexicales®. Esta dependencia del contexto deja abierto un rango
muy amplio de posibilidades con relacion a la identificacién del referente
y desconoce algunos aspectos propios del hablante, como su capacidad
de memoria, su conocimiento previo del mundo, etc.

La tarea, como argumento que se deberia concebir, no
es ‘evaluar’ la variable en un mundo, sino generar un
elemento de contenido, y es el contenido el que es entonces
evaluado en un mundo. El contenido es generado en un
contexto, y cada contexto es asociado con un mundo posible
particular. El agente, tiempo y lugar son todos tomados de
ese mundo. De manera similar, una tarea asociada con un
contexto particular podria ser tomada para asignar sélo
valores que existen en el mundo del contexto. Una vez que
tal valor es asignado, o sea una vez que el contenido ha
sido determinado, el contenido puede, por supuesto, ser
evaluado en mundos en los que el valor no existe'.

12 Cfr. Kaplan, D. “ Afterthoughts”. En: Themes from Kaplan. Almog J., Perry, J., Wettstein, H. (Eds).
Oxford: Oxford U.P., 1989. p. 585.

3 Cfr. Ibid., p. 591.

14 Ibidem.
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Esto nos permite plantear un cuadro més complejo de la nocién de
contexto planteada por Kaplan. En primer lugar, el contexto se encarga
de la asignacion de valores que permiten determinar el contenido;
en segundo lugar, el contexto de uso se restringe al mundo actual,
no obstante no se trata de determinar los rasgos del momento de la
enunciacion sino que se determina por las reglas lingtiisticas; por tltimo,
la caracterizaciéon del contexto debe precisar aspectos como tiempo,
agente, lugar y, por supuesto, mundo. La pregunta que surge ante este
cuadro es bajo qué parametros se determina el contexto. La respuesta
obvia de Kaplan seria que estd determinado por las reglas lingtiisticas,
sin embargo, si revisamos las reglas de una lengua nos daremos cuenta
de que no estan planteadas bajo la caracterizacién que requiere el
contexto segtin Kaplan, de hecho, muchas veces se puede limitar a los
contextos gramaticales. Este es un problema delicado si tenemos en
cuenta que el contexto tiene la funcién de asignar, nada mas ni nada
menos, los valores que determinan el contenido. ; Es posible reconciliar
esta vision objetiva de contexto con algunas consideraciones cognitivas
relevantes en la determinacién del mismo?

3. ALGUNAS PREGUNTAS DIRIGIDAS A LA TEORIA DE
REFERENCIA DIRECTA DE LOS INDEXICALES

a. En este articulo, Kaplan presenta dos argumentos en contra de la
teoria fregeana de los demostrativos': la distincion entre Pat and
Mike (segtn el cual el valor de verdad varia dependiendo de que
se tenga en cuenta la caracteristicas esenciales para encontrar un
individuo particular), y la consideracién de situaciones contrafécticas
en donde no ocurre ninguna demostracion, lo que demostraria
que los demostrativos son dispositivos de referencia directa. Sin
embargo, vale la pena preguntarse qué diferencia el significado
descriptivo utilizado para determinar el caracter de un indexical,
con el significado descriptivo utilizado para determinar el sentido
del indexical sin apelar a la l16gica de mundos posibles, porque el
argumento de Kaplan es que apela a contextos en vez de apelar a
circunstancias, como afirma que lo hace Frege. No obstante, Frege
no contempla la l6gica de mundos posibles en la cual se enmarca el
concepto de circunstancia que plantea Kaplan.

15 Cfr. Op. Cit., p. 514.
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b. “Dado que el contenido de una ocurrencia de una oracién que
contenga indexicales depende del contexto, la nocién de verdad debe
ser relativizada a un contexto. ‘Si ¢ es un contexto, entonces una
ocurrencia de @ en c es verdad si el contenido expresado por ¢ en este
contexto es verdad cuando es evaluado con relacién a la circunstancia
del contexto’”. Los valores de verdad de una oracion, segtin Kaplan,
dependen de dos parametros: el contexto y el mundo; sin embargo,
dadala dependencia tan marcada del contexto al mundo exterior, vale
la pena preguntarse por la nocién de verdad a la que apela la teoria
kaplaniana y las implicaciones ontolégicas de tal nocion. También
es relevante revisar como el campo semantico presupone un campo
ontolégico que no se puede evadir.

c. SegunKaplan, al equiparar caracter con sinn fregeano, la significacién
cognitiva de un Pensamiento (en el sentido fregeano) radica en
el cardcter”. Sin embargo, al depender el caracter de la nocion de
contexto, cada cardcter mapea un objeto diferente, no como un
sinn fregeano, que mapea al mismo objeto, sino a diferentes objetos
de acuerdo al contexto. Entonces, ;como se resuelve el problema
fregeano que reconoce la diferencia cognitiva entre <a=a> y <a=p>? En
los Afterthoughts, Kaplan corrige que no se trata de que no haya nada
que medie la relacién entre la expresion lingtiistica y el referente, sino
que la mediacioén no es un sinn fregeano. Es decir que el referente es
previo al componente proposicional o al contenido. En este sentido,
el contenido se equipara con el sinn fregeano, lo cual contrasta con la
equiparacion de los caracteres con los sinne que vimos anteriormente.
De hecho, Kaplan concluye aqui que “el modo de presentacion del
referente no es parte de lo que es dicho. Sélo el referente mismo figura
en el contenido”®. ;Esto no es un problema cuando trata de justificar
el valor cognitivo a través del caracter?

d. Con relacién al problema del valor cognitivo con relacién a los
demostrativos, uno se podria preguntar cémo explicar el valor
cognitivo de la identidad:

dthat[a]= dthat[B]

16 Ibid., p. 522.
17 Ibid., Principio 2. p. 530.
8 Kaplan, D. “ Afterthoughts”. Op. Cit., p. 572.
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Larespuesta de Kaplan podria ser que ay [ son contenidos cognitivos
diferentes porque son demostraciones diferentes, lo importante seria
la intencion demostrativa. Sin embargo, esta respuesta es una salida
facil que no soluciona el problema fregeano del valor cognitivo en
este tipo de identidades.

e. Kaplan dice:

Al evaluar “Fx” en un mundo w, nosotros no preguntamos
si su valor existe en w, nosotros s6lo preguntamos qué
valor fue asignado a la variable antes de que el proceso
de evaluacién en w empezara. Hasta que un valor no
sea asignado no tenemos nada que evaluar. [...] todo lo
que importa para la evaluacién es que “x” tiene un valor
particular®.

Si esto es asi, jpor qué recurrir a una légica de mundos posibles?
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RESUMEN

En este trabajo se propone establecer
un puente entre el estructuralismo
francés desarrollado en Francia en los
afios de 1960 y de 1970 en las ciencias
humanas y sociales, y el estructuralismo
metatedrico inaugurado por Joseph
D. Sneed en 1971 como una extension
del programa de Bourbaki. Para tal
efecto, se tomara como “puente” el trabajo
algebraico realizado por el matematico
bourbakiano André Weil de la teoria
de Claude Lévi-Strauss (estructuralista
francés) sobre las estructuras elementales
del parentesco. Interesa mostrar que Weil
no sélo pretende mostrar que los modelos
algebraicos de permutacién son un caso
de estructura elemental en el sentido de
Lévi-Strauss, sino que, gracias a dicha
formalizacion, se provee al estructuralismo
francés de una nocién matematica, no
lingtiistica, de la nocién de ‘estructura’
en la que se precisan algunas de sus
propiedades intuitivamente sehaladas
por Lévi-Strauss. Si bien discutiremos
-més alla de las pretensiones de Weil- si
los sistemas de parentesco elementales
resultan adecuadamente representados
por los modelos de permutaciéon que
introduce Weil, i.e., si son modelos en el
sentido estructuralista del término.

PALABRAS CLAVE

Estructuralismo francés, Estructuralismo
metateoérico, Lévi-Strauss, Weil.

ABSTRACT

In this paper, I intend to link the structur-
alism developed in France between 1960
and 1970 for the social and human sciences
with the metatheoric structuralism devel-
oped by Joseph D. Sneed in 1971 as an ex-
tension of Bourbaki’s program. To this end,
I will consider as a “bridge” the algebraic
work about Claude Lévi-Strauss’ theory
on the elementary structures of kinship
completed by the Bourbakian mathema-
tician André Weil. I intend to show that
Weil not only wants to demonstrate that
the algebraic models of permutation are a
case of elemental structure in the sense of
Lévi-Strauss, but also, that thanks to that
formalization, French structuralism ob-
tains a mathematical notion of “structure”
(instead of a linguistic one) in which some
of its properties, intuitively identified by
Lévi-Strauss, are pined down. Further-
more, I will discuss -beyond the intentions
of Weil- whether elementary systems of
kinship are adequately represented by
the elementary models of permutation
that Weil introduces, i.e., whether they are
models in the structuralist sense.

KEY woRrDSs

French Structuralism, Metatheoric Struc-
turalism, Lévi-Strauss, Weil.
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“La presencia de una clase se comprueba, no se deduce”.
Lévi-Strauss

1. PRESENTACION

Como bien lo advierte Moulines, cuando se habla de “estructuralismo”
es preciso realizar algunas precisiones histéricas y terminolégicas a
fin de evitar confusiones'. Para comenzar, es conveniente advertir que
la llamada concepcion estructuralista en filosofia de la ciencia, también
denominada por algunos concepcion de Ramsey modificada (Sneed),
concepcion no enunciativa (‘non-statement view’) (Stegmiiller) o, més
exactamente estructuralismo metatedrico (Moulines) (en adelante EM),
inaugurada y desarrollada originalmente por ]J.D. Sneed a comienzos
dela década de los setenta, es diferente, tanto en su naturaleza como en
sus objetivos, del llamado estructuralismo francés (de ahora en adelante
EF) cuya incidencia en Francia fue significativa durante los afios de
1960 y de 1970 en los campos de la filosofia y de las ciencias humanas
y, especificamente, en disciplinas como la lingtiistica, la critica literaria
y la antropologia.

A diferencia del EM, en este tltimo la nocién bésica de estructura no
proviene de las matemaéticas sino de la lingtiistica y, especificamente,
del Cours de linguistique general de Ferdinand de Saussure®. Este libro,
ademas de contribuir decisivamente a la fundacién de la lingtiistica
moderna, introdujo el empleo de lo que se conocié en Francia como
el método estructural para el andlisis de los sistemas lingtiisticos y, en
general, de los signos en la vida social a partir de una nueva disciplina
que recibié el nombre de semiologia, haciéndose posible establecer
relaciones de homologia entre sistemas en apariencia dispares como los
mitos, los sistemas de parentesco, los sistemas culinarios, etc., como lo
hara Claude Lévi-Strauss.

Esta propuesta saussuriana, complementada con los aportes formalistas
del Circulo Lingiiistico de Praga del que formaron parte destacados
lingtiistas como Nikolai S. Trubetzkoi y Roman O. Jakobson, entre
otros, hara posible, a su vez, que programas metodolégicos como el

! Cfr. Moulines, C.U. Pluradlidad y recursion. Estudios epistemoldgicos. Madrid: Alianza, 1971. p. 134.
2 En realidad este libro es una compilacién péstuma (F. de Saussure fallecié en 1913) de las
notas tomadas por Charles Bally y Albert Sechehaye del curso realizado por F. de Saussure en la
Universidad de Génova entre 1906 y 1911.

24 Discusiones Filosoficas. Afio 10 N° 15, julio - diciembre, 2009. pp. 23 - 50



ESTRUCTURALISMO FRANCES Y ESTRUCTURALISMO METATEORICO

del EF se lleven a cabo durante las décadas de los sesenta y setenta con
repercusiones importantes en las investigaciones en la filosofia y en las
ciencias sociales y humanas, como ya fue indicado.

Sin lugar a dudas la figura mas relevante del EF es la del fil6sofo y
antropologo Claude Gustave Lévi-Strauss (Bélgica, nacido en 1908).
Su tesis doctoral Les Structures élémentaires de la parenté (1949) (de ahora
en adelante Les Structures) marcé un hito importante en los estudios
del parentesco y del matrimonio, al sehalar que se trata de hechos muy
diversos, tanto por los planos en que se colocan como por la forma
como en cada sociedad se realizan. Para su estudio, el autor parte de
la presuncién de que todos los fenémenos sociales son fenémenos de
comunicacién y, en consecuencia, fenémenos lingtiisticos. Al respecto
escribe:

Sin reducir la sociedad o la cultura a la lengua, cabe
iniciar esta “revolucién copernicana” [...] que consiste
en interpretar la sociedad en su conjunto en funcién de
una teoria de la comunicacién. Ya hoy, esta tentativa es
posible en tres niveles: porque las reglas del parentesco y
del matrimonio sirven para asegurar la comunicacién de
mujeres entre los grupos, asi como las reglas econémicas
sirven para asegurar la comunicaciéon de los bienes y los
servicios, y las reglas lingiiisticas, la comunicacién de
mensajes.

Y afiade:

Estas tres formas de comunicacién son, al mismo tiempo,
formas de intercambio, entre las cuales, manifiestamente,
existen relaciones (puesto que las relaciones matrimoniales
se acompafian de prestaciones econémicas, y el lenguaje
interviene en todos los niveles). Es entonces legitimo
ver si entre ellos existen homologias, y cuéles son las
caracteristicas formales de cada tipo tomado aisladamente y
de las transformaciones que permiten pasar de uno a otro®.

Pero este antropdlogo no se limit6 tiinicamente a establecer las posibles
similitudes entre algunos de los sistemas sociales como eran los
sistemas del parentesco y del matrimonio, los sistemas econémicos
y los sistemas lingtiisticos, y a buscar en el lenguaje un modelo que

* Lévi-Strauss, C. Antropologia estructural. Buenos Aires: Eudeba, 1968 [1958]. p. 76.

25



Juan Manuel Jaramillo Uribe

permitiera comprender la estructura de esas formas de comunicacion
y sus interrelaciones, sino que, para escdndalo de muchos, establecié
la posibilidad de hacer uso de un tipo de matematica cualitativa donde
el rigor no se confunde forzosamente con la magnitud. Sin embargo,
él mismo, en su escrito Les mathématiques de | homme (1954) recuerda
que, cuando diez afios atras (1944) plante6 esta posibilidad, algunos
connotados matemaéticos la recibieron con desdén y le respondieron:
“el matrimonio no es asimilable a una adicién o a una multiplicacién
-y mucho menos todavia a una sustracciéon o a una divisién- y por
consiguiente es imposible dar una formulacién matematica del mismo”*.
Pero a los pocos dias de recibir esta respuesta, el joven matematico
francés André Weil, uno de los fundadores de la Escuela de Bourbaki,
no soélo le avalé su hipétesis sino que le expresé que para hacer una
reconstruccion matematica de las teorias de las reglas del matrimonio
no es necesario reducirlo a un proceso cuantitativo, pues lo tinico que
se necesita es que los matrimonios observados en una sociedad puedan
reducirse a un namero finito de clases y que estas clases se encuentren
unidas entre si por relaciones determinadas, de tal manera que siempre
existiese la misma relacion entre la clase del matrimonio del hermanoy
la clase del matrimonio de la hermana o entre la clase del matrimonio
de los padres y la clase del matrimonio de los hijos. Para Weil todas
las reglas de matrimonio de una sociedad determinada se podrian
formular bajo la forma de ecuaciones susceptibles de ser tratadas con
métodos rigurosos de cardcter matematico. Pero lo interesante es que
Weil, ademés de destacar la importancia de las matemaéticas cualitativas
(teoria de conjuntos, teoria de grupos, topologia, etc.) en los estudios
sociales del matrimonio, escribe, a peticion del mismo Lévi-Strauss, un
Apéndice a la primera parte de Les Structures con el titulo: “Acerca del
estudio algebraico de ciertos tipos de leyes de matrimonio (Sistema
Murgnin)”, constituyéndose en la primera y tnica formalizacién
matematica rigurosa llevada a cabo en todo el programa del EF, pues,
como veremos, las axiomatizaciones y formalizaciones de Harrison C.
White (1963), de Phillipe Courrege (1965) y de Dan Sperber (1968) son
un desarrollo y ampliacion de la inicial propuesta de Weil (1949).

El objetivo de este trabajo es presentar el modo como Weil y
quienes, pocos afios después continuaron su trabajo, han llevado a
cabo la axiomatizacién y formalizacién algebraica de cierto tipo de

4 Lévi-Strauss, C. El texto forma parte del Prefacio del Boletin de Ciencias Sociales. Vol. VI, No.
4, 1954. En: El correo de la UNESCO. [En linea]: <http://portal.unesco.org/es/ev.php-URL_
ID=41845&URL_DO=DO_TOPIC&URL_SECTION=201.html> 2008, p. 2.
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organizaciones de parentesco conocidas como sistermas elementales de
parentescoy como, por esa via, ademas de proporcionar a la teoria de los
sistemas elementales de parentesco de Lévi-Strauss una presentacion
sistemadtica y rigurosa, hicieron posible que una nocién fundamental
para el programa del EF, como es la nocion de estructura, tuviese una
definicion matemaética precisa en términos de estructura de grupos que
bien podria servir de punto de partida para una reconstruccion tedrico-
conjuntista a la manera del EM.

Cabe sefialar, si embargo, que aunque Weil y sus sucesores se ocuparon
por proporcionar una definicién formal precisa de la nociéon de
estructura elemental de parentesco como grupo abeliano® y de nociones
auxiliares correspondientes como las de grupo de permutaciones, grupo
de términos de parentesco, estructuras requlares e irreductibles, estructura
cociente, morfismo de parentesco, etc., no se preocuparon por establecer
las relaciones entre estas estructuras descritas matematicamente de
la teorfa de los sistemas elementales de parentesco y las ‘entidades
exteriores’ (los diferentes sistemas de parentesco) descritas mediante
el aparato conceptual T-no tedrico y a los que la descripcién matematica
de la teoria (componente formal de la teoria) se pretende aplicar. Como
lo senala el EM, las aplicaciones pretendidas o intencionales (‘intendend
applications’) denotadas mediante el conjunto I no son algo accesorio
a la teoria en tanto teoria empirica, sino algo que, junto con su ntcleo
formal K, forman parte de su definicién®. En otras palabras, mi intenciéon
es mostrar que la reconstruccion algebraica realizada por Weil et al.
(1947) de las estructuras de parentesco estudiadas por Lévi-Strauss
en su tesis doctoral, se pueden integrar en el programa de Bourbaki a
la manera como el enfoque Suppes sin sneedificacién lo hace con las
estructuras matematicas de las teorias fisicas, como en los casos de la
mecdnica clasica relativista de particulas. Hablo del enfoque Suppes sin
sneedificacion, pues en el caso de Sneed -y en general del EM- lo que se
hace es extender el programa matematico de Bourbaki a teorias que no

° Un grupo es un conjunto G en el que se define una operacién de composicion interna:/" F:
G'x G— G que a cada elemento del conjunto le asigna otro elemento del conjunto que es
resultado de la operacion de esos dos conjuntos. Si la operacién es conmutativa, decimos que es

(G/) un grupo abeliano.

¢ Para el EM, las teorias empiricas, caracterizadas en términos modelo-teéricos, comprenden
una parte formal, su nicleo formal K, y una parte aplicativa, el conjunto I de sus aplicaciones
intencionales: 7=(4;/. Pero, como en Th. S. Kuhn e I. Lakatos, ambos componentes se articulan,
entre si, en diferentes niveles de especificidad conformando lo que se conoce como una red tedrica.
En este ultimo sentido, las teorfas empiricas se entenderian como un conjunto de elementos
teéricos (mini-teorias) articulados y jerarquizados en relaciones de especializacion que son
relaciones de orden parcial.
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son formales o, mas especificamente, a teorias empiricas, con el objeto de
mostrar que teorfas empiricas que han sido descritas matematicamente,
pueden ser aplicadas, aproximadamente, en un determinado dominio.

Weil et al. se limitaron exclusivamente a precisar el aspecto puramente
matematico (algebraico) de la teoria levistraussiana de las estructuras
elementales de parentesco y a explicar su funcionamiento, de manera
también formal y abstracta, bajo la forma de un puro célculo algebraico,
sin interesarse -como diria Bas van Fraassen- si dichos modelos o
estructuras que satisfacen los axiomas de la teoria (la teoria de grupos de
permutacion) son empiricamente adecuados o, para expresarlo en términos
del EM, si algunos de esos modelos son aplicaciones intencionales I de
la teoria, i.e., subestructuras de los modelos potenciales de la teoria,
como el mismo Weil, de algtin modo, supo reconocerlo en el Apéndice
a la Primera parte de Les Estructures: “En estas pocas paginas escritas a
pedido de C. Lévi-Strauss me propongo sefialar de qué modo leyes de
matrimonio de un cierto tipo pueden someterse al calculo algebraico y
como el dlgebra y la teoria de grupos de sustituciones [permutaciones]
pueden facilitar el estudio y la clasificacion de esas leyes”’.

Sin embargo, mas alld de las limitaciones que puedan tener los
modelos de permutacién utilizados por Weil et al. para representar
adecuadamente ciertos casos de estructuras elementales de parentesco
correspondientes a determinados sistemas empiricos, es preciso destacar
que, gracias al empleo de la teoria algebraica de grupos y a sus modelos
de permutacion, una proto-teoria, cuasi-teoria o, como preferiria llamarla
Décio Krause, una teoria informal de los sistemas de parentesco y de
alianza, como la expuesta por Lévi-Strauss en su tesis doctoral, deviene
una teoria rigurosa gracias a su axiomatizacion y formalizacién, i.e., una
teorfa matemadtica cuyos modelos seran estructuras matematicas que
satisfacen los axiomas, algo que, por supuesto, va més alla de la simple
‘matematizacion’ del dominio. Weil et al. no desconocen que mediante la
tripleta de funciones de permutacion que, como veremos, corresponden
a las funciones conyugal, maternal y paternal de la estructura
elemental de parentesco, lo que se logra determinar, de manera a priori
y en forma mecdnica, son los distintos tipos de matrimonio posibles
correspondientes a lo que, en el modelo matemaético (algebraico), se
define como estructura elemental de parentescoy, por ende, los distintos
tipos de estructuras elementales de parentesco.

7 Lévi-Strauss, C. Las estructuras elementales del parentesco. Buenos Aires: Paidés, 1969 [1949]. p.
278.
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Sin embargo, Dan Sperber (1968), ente otros, advierte la inadecuacién
empirica del modelo al establecer:

a) Que ciertos casos de estructuras elementales no son
adecuadamente representados por ninguno de los modelos
de permutacion.

b) Que ciertos modelos l6gicamente concebibles no
corresponden a ningun sistema empiricamente posible®.

En efecto, Weil et al. se proponen desarrollar un modelo matematico con
el fin de estudiar, para una poblaciéon dividida en clases matrimoniales
disjuntas y en namero finito, el funcionamiento de ciertas estructuras
de parentesco que Lévi-Strauss denomina estructuras elementales de
parentesco, i.e., estructuras donde la regla de matrimonio rigurosamente
determinada y expresada mediante una funcién matematica, establece
la clase en la que un hombre de una clase determinada debe escoger
su esposa o en palabras de Lévi-Strauss, “sistemas que prescriben
el matrimonio con cierto tipo de parientes o, si se prefiere, aquellos
sistemas que, al definir a todos los miembros del grupo como parientes,
distinguen en ellos dos categorias: los conyuges posibles y los conyuges
prohibidos™®.

Cabe anotar que el tratamiento matematico del cardcter elemental
dado por Weil et al. concierne tnicamente al funcionamiento del
sistema de parentesco expresado en términos de clases matrimoniales
y no en términos de relaciones de parentesco reales entre individuos y, en
consecuencia, el dominio basico de la teoria general de los sistemas de
parentesco elementales -al menos la que proponen Weil et al.- son las
clases matrimoniales y no los individuos. Al respecto escribe Weil:

En las sociedades que aqui se tratan, los individuos,
hombres y mujeres, se reparten en clases, de tal modo que la
clase de cada uno esta determinada, segtin ciertas reglas, por
la de sus padres, y las reglas de matrimonio indican, segtin
las clases a las que respectivamente pertenezca un hombre
y una mujer, si el matrimonio entre ellos es posible o no™.

La anterior aclaracién hace que el estudio matematico de cierto tipo de
leyes de matrimonio bajo la forma de un célculo algebraico deba ser

8 Sperber, D. Le structuralisme en anthropologie. Paris: Editions du Seuil, 1968. p. 181.
?Op. Cit., p. 11.
10 Ibid., p. 278.
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rigurosa y sistematicamente diferenciado de su estudio empirico, i.e.,
del estudio etnolégico. No obstante, aunque tal estudio se desarrolla en
un plano puramente matemaético, dichos autores abrigan la posibilidad
-no demostrada- de que se pueda establecer una correspondencia
-en la medida de lo posible biunivoca- entre los objetos matematicos,
por una parte, y las relaciones que los ligan con los conceptos
propuestos por los etnélogos para dar cuenta de la realidad, por otra.
Sin embargo, el problema est4 en establecer si todos los sistemas de
parentesco elementales quedan adecuadamente representados por
modelos mateméticos de permutacién o, si por el contrario, la teoria
de los modelos de permutacién no es una teoria general del parentesco
elemental, como no lo es la gramatica de las lenguas naturales respecto
de las gramaticas de todas las lenguas posibles. Para Sperber, “sélo
una pequefia parte de los modelos de permutacion eran [son] modelos
en sentido estricto, es decir, modelos capaces de representar sistemas
empiricamente posibles”*. A lo sumo -advierte este autor- se trata de
situaciones ideales en las que se han eliminado factores externos al objeto
de investigacion, de suerte que “seria imposible dar cuenta, mediante
un modelo, de fendmenos que no se deben al sistema que el modelo
representa”’?.

Rescatar el caracter abstracto del dominio basico, a saber, el de las
clases, significa que se trata de entidades abstractas, i.e., de entidades no
localizadas espacio-temporalmente como si es el caso de los Durand de
Paris o de los Dupont de Bourdeaux a los que, a modo de ilustracién, se
refiere Lévi-Strauss para explicar el paso de un sistema de dos mitades
o clases exogamicas a un sistema de cuatro secciones o clases sin que
se modifiquen las reglas matrimoniales®.

A diferencia de White, Courrége se propone diferenciar el modelo
matematico qua modelo formal abstracto del modelo etnolégico qua
interpretaciéon empirica del modelo matemaético, pues considera que sélo
el primero permite garantizar las exigencias de rigor y de claridad propias
de una teoria de las estructuras elementales de parentesco. Pero de nuevo
surge el problema de establecer si los modelos matematicos como, en
este caso, los modelos de permutacion, permiten una representacion
adecuada de todos los sistemas de parentesco elementales o, al menos,
de aquellos que Lévi-Strauss denominaba ‘observados’.

" Sperber, D. Op. Cit. p. 228.
12 Ibid., p. 229.
3 Cfr. Lévi-Strauss, C. Las estructuras elementales del parentesco. Op. Cit., p. 210 ss.
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En esta contribucion, ademads de sefalar los alcances y las limitaciones
de los intentos de axiomatizacién y formalizacién llevados a cabo por
Weil et al. en el seno del EF y su distancia respecto del EM, quiero rendir
un homenaje a la figura y obra de Claude Lévi-Strauss quien el pasado
28 de noviembre cumpli6 cien afios vida. Mas alla de las limitaciones
que pueda tener la ambiciosa propuesta estructuralista de este autor,
creo que ella marcé un hito importante en el desarrollo de una naciente
disciplina como la antropologia al proporcionar un método, el método
estructural, para el andlisis y clarificacién de problemas tan complejos
como el de los sistemas de parentesco, los mitos, los sistemas culinarios,
etc., allende las hipétesis funcionalistas y evolucionistas que, tomadas al
pie de laletra, no s6lo conducen a absurdos, sino que son, en si mismas,
absurdas, cuando no evidentes tautologias.

2. PRESUPUESTOS Y ACLARACIONES PREVIAS

En su estudio de las estructuras elementales de parentesco -y en
general en todas sus investigaciones antropolégicas- Lévi-Strauss parte
del presupuesto ontolégico de que todos los fenémenos sociales son
fenémenos de comunicacion y las reglas de matrimonio que los rigen
estdn encaminadas a asegurar dicha comunicacién entre los grupos o
clases que los componen, si bien, en este caso, a diferencia del lenguaje,
las estructuras de red son mas importantes que las estructuras de cédigo. En
efecto, si en el caso del lenguaje importan tanto las estructuras de c6digo
como las de red, i.e., las reglas que producen mensajes (v. gr., frases)
como los canales de emision y de recepcién a través de los cuales los
mensajes son intercambiados, en los sistemas de alianzas -como son los
sistemas matrimoniales- las reglas de intercambio no crean las mujeres;
ellas, como su nombre lo dice, s6lo regulan su intercambio, ya se trate
de un intercambio restringido donde la relacion de alianza es, ademas de
directa, simétrica y donde el namero de clases es fijo y limitado o de
un intercambio generalizado donde la alianza es unilateral y orientada, el
ntmero de clases indefinido y la reciprocidad diferida.

En un caso, se trata de estructuras elementales y corresponde a lo que los
sociologos habitualmente denominan ‘matrimonio preferencial’; en otro
se trata de estructuras complejas, i.e., “sistemas que se limitan a definir
el circulo de los parientes y dejan a otros mecanismos, econémicos o
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psicolégicos, la tarea de determinar el conyuge”'. Asi, a los sistemas
que prescriben el matrimonio entre primos cruzados, Lévi-Strauss les
reserva el nombre de estructuras elementales, mientras que a los sistemas
que se basan en una transferencia o en la libre elecciéon -como es el caso
de varios sistemas africanos y de nuestra sociedad contemporéanea- los
introduce en la categoria de estructuras complejas.

Pero aunque el andlisis levistraussiano se circunscribe a las estructuras
elementales, sin embargo, é] mismo aclara que “no existe una estructura
que sea elemental en forma absoluta”, ya que ningtn sistema,
“cualesquiera sea su grado de precision, nunca -o sélo excepcionalmente-
llega a determinar un tinico individuo como cényuge prescrito”, pues,
como vimos atras, las estructuras elementales comprenden clases y
relaciones entre clases y, en consecuencia, “son varios los individuos
aptos para integrar la clase o satisfacer las condiciones de la relacion
y a menudo su namero es muy grande””. Siendo asi, las reglas de
matrimonio prescriben en qué clase un hombre que pertenece a una
clase dada tiene derecho a elegir su mujer, pues como dice Lévi-Strauss:
“la relacion global de intercambio que constituye el matrimonio no se
establece entre un hombre y una mujer, cada uno de los cuales da y
recibe alguna cosa: se establece entre dos grupos [clases] de hombres y
la mujer figura alli como uno de los objetos de intercambio y no como
uno de los companeros entre los que se lleva a cabo”**.

Esta posibilidad de alianzas matrimoniales inter-clases encuentra su
explicacion en la prohibicion del incesto que, en ocasiones, se confunde
con una regla de exogamia. Para Lévi-Strauss dicha prohibicién es
universal y, como tal, pertenece al orden de la naturaleza, si bien su
reglamentacién varia de grupo a grupo y, por tanto, también es social
o socio-cultural. Como dice Lévi-Strauss, “desde el punto de vista mas
general, la prohibicién del incesto expresa el pasaje del hecho natural
de la consanguinidad al hecho cultural de la alianza”". Esto se ilustra
muy bien en el caso del matrimonio entre primos cruzados (surgidos
de hermanos de sexo opuesto) donde, a pesar de tener el mismo grado
de consanguinidad con los primos paralelos (surgidos de hermanos
del mismo sexo), i.e., ser parientes desde el punto de vista biolégico,
no lo son desde el punto de vista social, pues, en contraste con éstos,

" Ibid., p. 11.
15 Ibidem.

16 Ibid., p. 159.
7 Ibid., p. 66.
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no pertenecen a la categoria de conyuges prohibidos, sino a la de
conyuges prescritos; los primos paralelos se asimilan a hermanos. Para
Lévi-Strauss, el matrimonio entre primos cruzados, enla medida en que
abstrae el factor biolégico, no sélo permite establecer el caracter social
del incesto, sino clarificar su naturaleza’®. En suma, es la prohibiciéon
del incesto la que es universal, pero no la regla: la regla de casamiento.

Como toda prohibicién, la prohibicién del incesto engendra al mismo
tiempo y con otra relacion una prescripcion, de suerte que, en este
caso, la prohibicién del incesto al tiempo que prohibe cierto tipo de
matrimonios, prescribe o privilegia un tipo de matrimonio y, de ese
modo, garantiza el intercambio qua intercambio reciproco como, de
manera general, lo habia advertido Marcel Mauss en su Essai sur le
don (1924). Tal reciprocidad, como lo vimos atrés, es o una reciprocidad
inmediata: “Nosotros os damos una mujer y vosotros nos daréis una de
vuestras hijas”, o una reciprocidad diferida o mediata: “Nosotros os damos
una mujer a cambio de ganado, que nos servira para procurarnos una
mujer en otro lugar”".

El trabajo de Lévi-Strauss se ocupa precisamente del estudio de las
estructuras elementales de parentesco, i.e., de las estructuras de aquellos
sistemas cuya nomenclatura permite determinar, de antemano, el tipo
de conyuge posible dentro de un nimero reducido de parientes, como
es, por ejemplo, el matrimonio entre primos cruzados. En este contexto,
Lévi-Strauss se ve precisado a diferenciar dos tipos de intercambio
matrimonial: el restringido y el generalizado.

El primero se presenta cuando existen dos grupos que intercambian
mujeres y la alianza o funcion conyugal es simétrica; este sistema de
intercambio va siempre acompafiado de un sistema de transmisién que
Lévi-Strauss denomina ‘discordante” o ‘no armonico’, i.e., un sistema
donde la regla de residencia no se asemeja a la regla de filiacién, como
serian los casos de regimenes de residencia patrilocal y de filiacion
matrilineal o de residencia patrilocal y de filiacion matrilineal®.

18 Lévi-Strauss escribe: “La prohibicion del incesto no tiene origen puramente cultural, ni puramente
natural, y tampoco es un compuesto de elementos tomados en parte de la naturaleza, en parte de la cultura.
Constituye el movimiento fundamental gracias al cual, por el cual, pero sobre todo en el cual, se cumple
el pasaje de la naturaleza a la cultura. En un sentido pertenece a la naturaleza [...] y, por tanto, no debe
causar asombro comprobar que tiene el cardcter formal de la naturaleza, vale decir, la universalidad. Pero
también en cierto sentido es ya cultura, pues actiia e impone su regla en el seno de fendmenos [sociales] que
no dependen en principio de ella”. Ibid., pp. 58-59.

19 Leach, E. Lévi-Strauss, antropdlogo y filésofo. Barcelona: Anagrama, 1970. p. 22.

2 Cfr. Op. Cit., Cap. XIII
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El segundo supone la existencia de tres o mas grupos que intercambian
mujeres. Este altimo permite integrar un nimero grande de grupos en
un sistema de transmisién que Lévi-Strauss denomina de ‘reciprocidad
indirecta” o “asimétrica’. Las estructuras elementales de parentesco
estudiadas por Lévi-Strauss -como son las correspondientes a los
sistemas australianos (Kariera, Aranda y Murngin)- son estructuras
elementales de intercambio restringido.

3. RECONSTRUCCION MATEMATICA DE LA TEORIA DE LAS
ESTRUCTURAS ELEMENTALES DE PARENTESCO (EEP).

Para el estudio de las reglas de matrimonio en los sistemas de parentesco
elementales, Lévi-Strauss establece una particién de la poblacién que
compone dicho sistema en partes o subconjuntos dos a dos disjuntos
llamados clases matrimoniales o simplemente clases, de suerte que, como
ya fue advertido, las reglas (funciones) de filiacién y de alianza que rigen
el funcionamiento del sistema de parentesco elemental tnicamente se
expresan en términos de clases, constituyéndose éstas (las clases) en el
dominio o universo -mal llamado ontologia- de la estructura elemental
de parentesco. Si, como lo ilustra Courrege, E designa un conjunto, en
este caso, la poblaciéon de un sistema de parentesco elemental, se llama
particion de E, todo el conjunto P de partes o subconjuntos de E tales que:

P))“XePAYeP">"X=YVvXnY=0"
(P2) E=XKE)PX,

de tal manera que (P,) expresa que todos los elementos de P son
subconjuntos de E, dos a dos disjuntos, y (P,) que todos los elementos
de E pertenecen, al menos, a un conjunto de P?.

Aunque todos los diferentes sistemas que pertenecen a la categoria de
estructuras elementales se parecen en algtin aspecto de su estructura
interna y, como tales, son susceptibles de una caracterizacién intencional,
si embargo, afirmar que la estructura es lo que tienen en comdn sistemas
distintos no pasa de ser una caracterizacién muy general, pues, como
lo anotan Balzer, Moulines y Sneed?, esto puede significar dos cosas:

2 Cfr. Courrege, P. “Un modele mathematique des structures élémentaires de parenté”. En:
Anthropologie et calcul. Richard, P.; Jaulin, R. (Comp). Paris: Union Générale d "Editon, 1971. p. 131.
2 Cfr. Balzer, W.; Moulines, C.U.; Sneed, ].D. An Architectonic for Science. The Structuralist Program.
Dordrecht: D. Reidle, 1987. p. 3.
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a) Que todos los sistemas pueden ser subsumidos bajo el mismo “marco
conceptual” -como seria el caso de los modelos potenciales de la teoria
de las estructuras elementales del parentesco, M (EEP), de que se
habla en el EM.

b) Que todos esos modelos o estructuras de una especie determinada, los
M, (EEP), ademas, satisfacen las leyes (axiomas) y demés restricciones
que impone la teoria, en cuyo caso serian modelos actuales de la
teoria de las estructuras elementales de parentesco, M(EEP).

Courrege, siguiendo a Weil y apoyado en Lévi-Strauss propone la
siguiente definicion de estructura elemental de parentesco:

(D,) Se llama estructura elemental de parentesco sobre el
conjunto finito S, toda tripleta de permutaciones que
satisfaga el siguiente axioma.

(D) 7 = puw,

o, 1, 77 son llamadas respectivamente funcion conyugal,
funcion maternal y funcion paternal de la estructura elemental
de parentesco (@, 1, 77)%.

En este caso, la estructura elemental de parentesco equivale a la tripleta de
permutaciones (@, 1, 7) de S que satisfacen el axioma (D), i.e., el conjunto
de reglas de parentesco de S que satisfacen el axioma (D), y que, en este
caso, son funciones de permutacion, vale decir, aplicaciones biunivocas
de S sobre S, pues toda permutacion de S admite una aplicacion inversa
que es una permutacion de S. Al conjunto de todas las permutaciones
de S lo llamaremos grupo de permutaciones G,. Hablamos de “grupo de
permutaciones’, pues se trata de un conjunto S provisto de una ley de
composicion®.

El axioma (D) expresa que la funcién paternal 7 es el producto o
composicion de dos funciones de permutacion, a saber, de las funciones
1y @.Dado que el axioma (D): 7= uw es equivalente a: u= 7w,

% Op. Cit., p.132.
% En este caso, dado el conjunto S, se llama ‘ley de composicién’ u ‘operacién binaria” en S a toda
funcioén:

SiSxS—> S

(a,b)F>1(a,b)=c

donde ¢ € S El elemento f(a,b) de S se llama el compuesto de a y b.
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@ = 7y, una estructura elemental de parentesco (@, 1, 77) de S se podria

definir mediante dos de las tres permutaciones @,z 7. En particular,
es suficiente conocer las dos clases de los padres para deducir la de la
esposa que es también la de un tipo particular de parientes, a saber la
prima cruzada bilateral o doble como la llama Fox. En consecuencia, si
se dan dos permutaciones ' y £ del conjunto S, existe una estructura
elemental de parentesco y s6lo una tal que @=a 'y u= /[, de suerte que
bastaria con tomar 7z = @ff para que el axioma se cumpla para la tripleta
(@, u, v). De este modo, mediante una simple aplicacion matematica del
axioma (D), existen muchas maneras distintas de definir un sistema
de parentesco elemental, ya sea porque se den la funcién conyugal
@ vy la funcion maternal o porque se den la funcién conyugal @
y la funcién paternal 7. El conjunto G seria el conjunto de todas las
permutaciones engendradas por las tripleta de permutaciones (@, 4, )
deS, como ya vimos, y el conjunto G de la tripleta de permutaciones ( @, 14, 7)
de S el conjunto de términos de parentesco formados por los productos
a,,0a,,...,a, donde los «, son iguales a o, 1,7 0 sus inversos. En este
caso, G G..

Cabe senalar -como lo advierte Sperber- que toda terminologia de
parentesco se caracteriza por ecuaciones especificas, de tal modo que,
en castellano, “hermano de la madre”="hermano del padre” caen bajo la
misma categoria: “tios”. Pero en el caso de sistemas, como los sistemas
elementales de parentesco, la terminologia prescriptiva viene dada
por ecuaciones especificas. Asi, en un sistema prescriptivo matrilateral
se tiene tipicamente la ecuacion: “hermano de la madre”="padre de
la esposa”. Esta igualdad presupone una regla o funcién conyugal
que prescribe el matrimonio con la prima cruzada matrilateral, de tal
modo que s6lo de ese modo, el “hermano de la madre” y “el padre de
la mujer” entran en la misma categoria®. Es por ello que en este tipo de
sistemas de parentesco que son prescriptivos no sé6lo importan el grupo
de permutaciones G, sino también el grupo de términos de parentesco
G. Las prescripciones explican por qué determinados términos de
parentesco entran en la misma categoria, i.e., pertenecen a la misma clase.

Mediante el procedimiento de axiomatizacion conjuntista la definicién
(D,) se podria parafrasear en términos de la axiomatica suppesiana, i.e.,
por definicién de un predicado teérico-conjuntista, en los siguientes
términos:

% Cfr. Balzer, W., Moulines, C.U.; Sneed, ].D. Op. Cit., pp. 117-118.
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(D,) X es una estructura elemental de parentesco (EEP) syss 7T = HU®;,
tales que:

0. x= <J’ w, L, 7z>

.Sesunfinitoy S # J (el conjunto de clases de la sociedad considerada)

2.0:85>38y o™ existe (la funcion conyugal que representa una regla
positiva que prescribe a un hombre de la clase x(.r € $) escoger mujer
en la clase @(.1)).

3 US>8y 4 existe (la funcion maternal que representa una regla
positiva que prescribe que todos los hijos de una mujer de la clase x(.r € )
pertenecen a la clase u(.x)).

4. 1. 85>S8Sy ! existe (la funcion paternal que una regla positiva que
prescribe que todo hijo de un hombre de la clase x( .+ € ) pertenecen
ala clase 7(.x)).

5. V.r e S se cumple: 7 = pio w, donde "o w” designa la composicion
de las funciones de permutacién uy w.

—

Una vez més hay que reiterar que el dominio o universo de la EEP no
es un conjunto de individuos, sino un conjunto de clases y la tripleta de
funciones de permutacion (@, u, ), i.e., las funciones conyugal, maternal
y paternal, respectivamente, se definen sobre dicho domino.

Dado que S designa el conjunto de las clases en que se ha dividido la
poblacién de la sociedad considerada, cada aplicaciéon biunivoca de
w,u 7 de S sobre S es una permutacion de S y cada una de ellas, en tanto
permutaciones de S, admiten una aplicacién inversa que, a su turno, en
una permutacién de S. De este modo, si @ es una permutacion (funcion
permutacion), @ ' también lo es.

Lévi-Strauss recuerda que fue Radcliffe-Brown quien para referirse
a organizaciones de dos, cuatro o a veces ocho clases matrimoniales
propuso el empleo de términos especializados como “mitades’,
‘secciones’ o ‘subsecciones’®. Sin embargo, independientemente del
numero de clases, para Lévi-Strauss todos los sistemas de mitades,
secciones y subsecciones “presentan una estructura fundamental [...]
que permanece igual a pesar de la diferencia del ntiimero de clases”?
y es esta estructura fundamental la que es objeto de la definicion (D,).

2% Cfr,. Lévi-Strauss, C. Las estructuras elementales del parentesco. Op. Cit., pp. 205-206.
7 Ibid., p. 228.
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Aunque en esta definicién lo que hemos hecho es parafrasear D, bajo la
forma de la definicién de un predicado tedrico-conjuntista, creemos que
a dicha estructura habria que introducirle, como dominio o universo los
conjuntos G,y G, indispensables para comprender a cabalidad lo que es
una estructura elemental de parentesco, de suerte que lo que se estaria
definiendo seria el séxtuplo ordenado: X= <J: Gy, Go, L, 72%

Lévi-Strauss parte de los sistemas australianos con cantidad fija de
clases y con alianza simétrica, i.e., sistemas de dos mitades exogamicas
dondelaregla de casamiento (funcién conyugal) es bilateral, vale decir,
sistemas empiricos en los que @ =¢ (intercambio restringido), para
llegar a sistemas unilaterales con una cantidad indefinida, aunque
limitada, de grupos.

Con base en D, podemos afirmar -como fue la pretensiéon de Weil et
al.- que todas las estructuras de los sistemas elementales de parentesco
pueden ser representadas mediante modelos algebraicos de permutacion,
con 1 clases matrimoniales S, donde # 22, y mediante una tripleta de
permutaciones (@, 4, 7) de S que representan las relaciones entre la clase
de un hombre y sus esposas posibles, la de la madre y la de sus hijos y
la del padre y la de sus hijos, respectivamente. Si con base en D, (5) se
puede decir que la clase de la esposa y la clase de la madre de los hijos
es la misma (@ = 4 ') y que la permutacion es idéntica, eso significa
que las clases son exogdmicas. Sin embargo, si a estas condiciones de
reciprocidad y de identidad de las permutaciones se le ahade nuevas
condiciones adicionales (axiomas) como la de que el intercambio es
asimétrico, i.e., que @ # @, que el ntmero n de clases es 8, que existe
una alternancia del sentido de las alianzas de generacién en generacion,
etc., entonces se obtiene una especializacion del nticleo basico de la teoria
de las EEP, i.e., del nticleo que podriamos denominar K . La validez
de estos axiomas no se afirma para todos los sistemas de parentesco
elementales, sino s6lo para un dominio parcial de éstos. En cualquier
caso, cualesquiera sea el valor de n de clases, i.e., del nimero de clases,
se puede calcular el valor de todos los tripletes de permutaciéon que
respondan a dichas restricciones o establecer el valor de una funcién
de permutacion a partir de los valores de las otras dos permutaciones.

Lévi-Strauss propone una clasificacién reticular de los diferentes sistemas
de parentesco sobre el presupuesto de que “todo modelo pertenece a
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un grupo de transformacién”* que bien podria servir de base para la
reconstruccion de lo que el EM denomina ‘red teérica’. Los diferentes
modelos (estructuras) de los sistemas elementales de parentesco son
transformaciones de otros modelos, de suerte que los modelos producen
modelos. Asi, por ejemplo, de sistemas de dos mitades se obtienen,
mediante transformaciones, modelos de intercambio restringido de
cuatro clases como el sistema Kariera, de intercambio restringido de ocho
clases como en sistema Aranda o de intercambio restringido de (8 x n
clases) tipo Murngin tedrico. Y algo andlogo sucede con transformaciones
en modelos de intercambio generalizado®. Cabe sefialar que en este caso
(a diferencia del EM) la relacion entre los posibles elementos tedricos no
es de especializacion a la manera del EM, pues la red tedrica no seria la
de un conjunto de elementos tedricos (parcialmente) ordenado por una
relacion de especializacién, sino la de un conjunto de elementos tedricos
conectados por funciones de transformacion.

Es preciso advertir -como lo hace Dan Sperber- que, en el caso del
intercambio reciproco la reciprocidad no se limita a la necesidad de que,
a causa de la prohibicion del incesto, los hombres tengan que abandonar
a sus hermanas para recibir las de los otros y, menos atn, la idea falsa
de que reciben tanto como dan, sino a lo siguiente:

[...] la circulacién de mujeres se efectiia de manera tal
que las cadenas de alianzas tienen a cerrarse en ciclos
de tipos particulares. Cuando un ciclo se abre, una
descendencia entrega una mujer; cuando un ciclo se cierra
una mujer le es restituida. Este ‘principio de reciprocidad’
concierne al hombre en general y gobierna el parentesco
independientemente de los demds sistemas econémicos,
politicos, etc., que afectan la circulaciéon de las mujeres, pero
que no la explican [...] La circulacién de mujeres obedece
a reglas internas [funciones de permutaciéon dirda Weil],
independientes de las caracteristicas extraparentales de las
mujeres intercambiadas™.

Igualmente hay que sefialar que, ademas de la multiplicidad de ciclos
posibles, de la particion de la poblacién en clases matrimoniales tal que
los hombres dela clase A, por ejemplo, se casen con mujeres de una tnica
clase B -en cuyo caso los modelos de permutacion son adecuados- y del

# Lévi-Strauss, C. Antropologia estructural. Op. Cit., p. 251.
» Cfr. Lévi-Strauss, C. Las estructuras elementales del parentesco. Op. Cit., p. 270.
% Op. Cit., p. 191.
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hecho de que las alianzas sean simétricas para el caso del intercambio
restringido, la funciéon @ como regla de casamiento puede entrafiar
0 no una alternancia de generaciones geneal6gicas. Cuando no existe
variacion del sentido de las alianzas de generacién en generacién y la
funcién w es unilateral, por lo general la regla es matrilateral y la prima
cruzada patrilateral estd prohibida, como lo presenta Weil cuando
aflade la condicién (C): “Todo hombre debe poder casarse con la hija
del hermano de su madre” a las dos siguientes condiciones (A) y (B)
siguientes:

A) Para todo individuo, hombre o mujer, existe un tipo
de matrimonio, y s6lo uno, que él (o ella) tenga derecho
a contraer.

B) Para todo individuo, el tipo de matrimonio que él (o ella)
puede contraer depende tinicamente de su sexo y de tipo
de matrimonio del cual €l (o ella) proviene®.

Lo que muestra Lévi-Strauss es que ya se trate de alianzas bilaterales,
como es el caso de algunas organizaciones dualistas asociadas a culturas
arcaicas muy primitivas o de alianzas unilaterales, como es el caso de
sistemas asimétricos donde intervienen més de dos clases, los sistemas
conocidos (al menos hasta ese momento) eran matrilaterales, pues como
lo argumentan Rodney y Needman, los sistemas patrilaterales, en tanto
presuponen la inversion del sentido de las alianzas en cada generacién,
traerian como consecuencia una alternancia en la dominacién de
los grupos, algo que en la realidad nunca se da. Cabe sefialar, sin
embargo, que la anterior aseveracién es empirica y, en consecuencia,
no excluye la posibilidad l6gica de que no se puedan dar. Aqui valdria
la pena diferenciar -como lo hace el mismo Lévi-Strauss- entre sistemas
prescriptivos y sistemas preferenciales.

En el caso sistemas de dos mitades exogamicas la regla o funcion
conyugal @ es una funcién reciproca, i.e., inyectiva y sobreyectiva, y
expresa que si hombres de una descendencia A (clase A) se casan en
todas las generaciones con mujeres de una descendencia B (clase B),
entonces las mujeres de la clase B se convierten, a partir de la segunda
generacion, en hijas de los hermanos de las madres de los hombres A,
i.e., en primas cruzadas matrilaterales; pero si los hombres de la clase B
toman sus esposas en la clase A, entonces las mujeres B se convertiran a
partir de la segunda generacién en hijas de las hermanas de las padres
de los hombres A, i.e., primas cruzadas patrilaterales. En este caso, el

3 Op. Cit., p. 278.

40  Discusiones Filosoficas. Afio 10 N° 15, julio - diciembre, 2009. pp. 23 - 50



ESTRUCTURALISMO FRANCES Y ESTRUCTURALISMO METATEORICO

casamiento se realiza con primas cruzadas bilaterales. Tal casamiento
-anota Sperber- se asocia con sociedades de dos mitades exogamicas,
i.e., con sociedades dualistas, muy primitivas, que se limitan a dos
descendencias (clases) (Fig. 1).

A = B Relacién bilateral
Hombre
@ Muer
—— Filiacién
= Alianza

> >
K

in
o 0 0 0
P> P o

@ @ ¢ 6

Figural

Mientras que los sistemas exogamicos de dos clases (mitades) son
suficientes para que funcione un sistema de alianzas bilateral (simétrico)
0, como se le conoce, de intercambio restringido, para que funciones un
sistema unilateral (asimétrico) o, como se le conoce, de intercambio
generalizado, es necesario que existan por lo menos tres generaciones
(clases): si A toma sus mujeres en B, es necesario que entregue sus
mujeres a una tercera descendencia C, la que, eventualmente, entregara
las suyas a By, de este modo, el ciclo se cierra (Fig. 2):
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Ya sean alianzas bilaterales (Fig. 1) o unilaterales (Fig. 2), ya sea de
filiacién patrilineal (como se aprecia en las dos figuras), la esposa
pertenece siempre a la categoria de la hija del hermano de la madre,
i.e., ala categoria de prima cruzada matrilateral, como Weil lo propone.

Cuando una sociedad se encuentra dividida en numerosas subpoblaciones
(clases) disjuntas y entre ellas no existe ninguna relacién de parentesco,
se dice que la sociedad es reductible. En caso contrario se dice que es
irreductible como son los casos anteriormente mencionados.

Lévi-Strauss sefiala que “lo que es cierto para un sistema de dos
clases o mitades exogdmicas, deja de serlo para un sistema de cuatro
clases”, pues en un sistema de cuatro clases exogamicas, existen dos
posibilidades tedricas:

a) Dividir las clases en dos pares donde la regla o funcién conyugal ®
es una funcion reciproca.

b) Establecer que si un hombre A puede casarse con una mujer B, un
hombre B puede casarse con una mujer C y un hombre C con una
mujer Dy, eventualmente, un hombre D con una mujer A, conlo que
se cerraria el ciclo.

En el caso (a) la agrupacion por pares de las cuatro clases hace que el
sistema sea un sistema reductible, pues las cuatro clases se agrupan en
dos pares o dos subpoblaciones y entre ellas no existe ninguna relacion
de alianza entre miembros de una subpoblacién y miembros de la otra,
aunque como se observa en muchos casos, las relaciones de filiacion
pueden darse. Aunque son sistemas de cuatro clases, la agrupaciéon
por pares hace que cada par sea un sistema de intercambio restringido. En
cambio, en el caso (b) el sistema es un sistema de intercambio generalizado e
irreductible. Si en el caso de dos mitades exogamicas, la funciéon ® : 4 — B
es una funcion inyectiva y sobreyectiva, de suerte que para cada b € B
la funcién reciproca @™ (b) consta de un sélo elemento de A y, en este
caso, la estructura elemental de parentesco es de intercambio restringido;
en el caso de mas de cuatro, ocho, etc. mitades o clases exogdmicas el
intercambio es generalizado. De ahi que se pueda afirmar:

32 Ibidem.
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(D, ) Una estructura elemental de parentesco (S:0,1.7 ) s de intercambio
restringido syss se satisface la siguiente condicion:
2
- = &g,
e 2 . . . .
donde &s expresa la reciprocidad de la regla de matrimonio: un

hombre de la clase x puede tomar debe tomar mujer de la clase @ (¥) y

reciprocamente un hombre dela clase o (x) debe tomar mujer de la clase
x =0(®(x)).

(D,) Una estructura elemental de parentesco (S:0,1.7 ) es de intercambio
generalizado syss no es un sistema de intercambio restringido.

Como lo anota Robin Fox en los sistemas de dos mitades exogédmicas,
por lo general cada mitad, a su vez, viene segmentada en linajes,
hordas, clanes o grupos locales que son las que realmente acuerdan los
matrimonios, pero lo importante “es que si una horda o un clan [de una
mitad] intercambia mujeres con otras hordas o clanes [de la otra mitad]
en una generacion siga haciéndolo durante la generacion préximay las
siguientes”*. En los sistemas de dos mitades (clases) exogdmicas, los
hermanos, hermanas y primos paralelos estan incluidos en una misma
categoria que proviene de la misma mitad del sujeto, mientras que los
primos cruzados pertenecen a la mitad opuesta. Aunque existen casos
en los que los conyuges prescritos no son los de la mitad opuesta -como
el de los dieri del sur de Australia-; sin embargo, Lévi-Strauss afirma:

Sea cual sea la regla de matrimonio, puede decirse que
el sistema de las mitades desemboca necesariamente en
la dicotomia de los primos y que el conyuge preferido
obligatoriamente debe encontrarse, respecto del sujeto, en
una conexion de parentesco que equivale a la relacion de
primo cruzado o que debe establecerse por su intermedio™.

De ahi que se haga necesario definir, ademas del subgrupo G, de todas
las permutaciones engendrado por las funciones o,u,w de la estructura
elemental de parentesco (S,0,u,n ), €l grupo G de todos los términos
de parentesco de la estructura (§,®,u,n ), como es el caso de los primos
cruzados patrilaterales y matrilaterales cuyo rol es decisivo en las
relaciones de alianza. Como lo expresa Courrege:

% Caicedo, J. Teoria de grupos, Bogota: Editorial Universidad Nacional de Colombia, 2004. p. 168.
3 Ibid., p. 206.
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Si x e S,un'(x)=p(r '(x)) es la clase de los hijos
de la hermana del padre de un individuo de la clase x,
en particular, i ~'(x) es la clase de la prima cruzada
patrilateral de un hombre de la clase x; expresamos eso
diciendo que el elemento ur * de G representa el término
de parentesco “prima carnal cruzada patrilateral”.

De la misma manera, 7 '1(X) es la clase de nifios
del hermano de la madre de un individuo de clase x;
expresamos eso diciendo que el elemento ' de G
representa el término de parentesco “primo carnal cruzado
matrilateral”®.

Adicionalmente, cuando en un régimen de dos mitades la regla de
filiacién coincide con la regla de residencia, entonces al sistema lo
llamamos armdnico, en caso contrario, inarmonico. Asi, un régimen de
filiacién matrilineal y de residencia matrilocal -como el sistema dieri de
Australia- es armoénico, al igual que un régimen patrilineal de residencia
patrilocal. Pero los regimenes donde uno de los factores sigue la linea
paterna, y el otro la materna son no armoénicos o inarmoénicos.

En general podemos afirmar que todas las estructuras elementales de
parentesco que satisfagan las condiciones (0)-(4) de la (D,) son modelos
potenciales de estructuras elementales de parentesco, M (EEP) y todos
poseen una forma o tipo determinado, de tal manera que, como diria
Bourbaki, son estructuras de una especie determinada. Pero si ademas
de satisfacer las condiciones (0)-(4), se satisface la condicién (5), entonces
tales estructuras son modelos actuales de estructuras elementales de
parentesco, M(EEP), i.e., estructuras de otra especie determinada. En
otras palabras, (0)-(4) determina los M _(EEP), pero la adicion de (5) a
los M (EEP), determina los M(EEP). Los modelos M(EEP) constituyen
una subclase de los modelos potenciales M, (EEP):

M(EEP) c M (EEP)

Esta formalizaciéon/axiomatizacién de la Teoria de las estructuras
elementales de parentesco (EEP), corresponde al anélisis estandar de las
teorias y, aunque Weil ef al. realizan una formalizacién/axiomatizacion
de la teoria lévistraussiana de las estructuras elementales de parentesco,

% Courrége, P. “Un modéle mathematique des structures élémentaires de parenté”. Op. Cit., pp.
126-181.
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tal formalizacién/axiomatizacién se reduce exclusivamente a los
componentes de la teoria que son descriptibles en términos puramente
formales -como son los M(EEP) y los M, (EEP)-, i.e., con independencia de
su significacion etnolégica, sin que, con ello, excluyan la posibilidad de
proveer al célculo formal (algebraico) de una interpretacién en términos
etnoldgicos y, por tanto, empiricos. Aunque Weil et al. hacen uso de
términos etnolégicos, ellos no son mas que simples designaciones que
en nada comprometen el sentido de los objetos matematicos definidos
perfectamente por los axiomas y definiciones. Asi, en el caso de la
funcion conyugal @, por ejemplo, del calificativo ‘conyugal” no se dice
otra cosa que la de ser una aplicacién de S en S ligada a las funciones
[y T por el axioma (5) de (D,): © =po. Esto lo reconoce muy bien
Courréege cuando escribe:

De acuerdo con el método axiomatico, la definicién
y el estudio del modelo matematico son cuidadosa y
sistemdticamente distintos de su significacién etnoldgica.
Por tanto, el presente trabajo [se refiere a su trabajo de
axiomatizacién] se despliega en dos planos: el desarrollo
axiomatico de la teoria matematica de “Estructuras
elementales de parentesco” estd acompafiado de un
comentario destinado a establecer una correspondencia, en
la medida de lo posible biunivoca, parte entre los objetos
matematicos y las relaciones que los vinculan, de una parte,
y los conceptos propuestos por la etnologia a fin de hacerlos
compatibles con la realidad, por otra®.

En la formalizacién/axiomatizacion de Weil et al. la reconstruccién
algebraica se limita a los componentes descriptibles en términos
puramente formales, sin preocuparse si dichos modelos, hasta cierto
punto a priori, representan adecuadamente todos o, al menos, ciertos
los sistemas reales de parentesco elementales. Se parte de presuncién de
que las estructuras elementales de parentesco pueden ser representadas
mediante modelos algebraicos de permutacién y que, para poblaciones
divididas en clases cuyo niimero n =2, es posible calcular el valor de
todos los tripletes de permutaciones (funciones de permutacién) que
respondan a las condiciones estipuladas en D,. Si por definicién se
tiene que si @ =i '7, i.e., que si la esposa y la madre de los hijos son
iguales (pertenecen a la misma clase) y @ =¢_ (la permutaciéon o es
idéntica), entonces las clases son exogdmicas. Mdas atin, conociendo sélo
dos de las permutaciones y el nimero de clases, el valor de la tercera

% Ibid., pp. 127-128.
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permutacion se puede deducir a partir del axioma (D) y, en consecuencia
la identificacién de una determinada estructura elemental de parentesco
se reduce a un simple problema de calculo algebraico, como era la
pretension de Weil et al. El problema, como dice Sperber, es que no
existe ninguna razoén a priori para que los modelos [estructuras] de un
conjunto sistemas puedan ser construidos mecénicamente a partir de
una férmula general y constituyan de esa manera una ‘familia’.

4. CONSIDERACIONES FINALES SOBRE LA NOCION
DE ESTRUCTURA DE LEVI-STRAUSS

Como lo dijimos al comienzo, Lévi-Strauss hace uso de un vago concepto
de ‘estructura’ a lo largo de toda la obra. Sin embargo, en Anthropologie
Structurale (1958) se ocupa de manera explicita de esta nocién y, no sin
antes advertir que su clarificacién compete a la epistemologia y no a la
etnologia, propone cuatro caracteristicas. La primera caracteristica de la
estructura Lévi-Strauss la expresa asi: “[...] una estructura presenta un
caracter de sistema. Consiste en elementos tales que una modificacion
cualquiera de uno de ellos entrafia una modificacién en todos los
demas”?.

Esta caracteristica de la estructura apunta al hecho de que no son los
elementos sino las relaciones las que definen la estructura. Un modelo de
permutacién como el que trae Sperber para ilustrar el sistema australiano
Aranda pone en juego los simbolos A,B,C y D que representan clases
matrimoniales y aunque se pueda establecer una relacién biunivoca
entre los elementos del modelo y las clases como elementos del sistema
que los simbolos del modelo representan, no se puede afirmar que el
sistema construido y el sistema real poseen la misma estructura, pese
a que el nimero de elementos sea el mismo. Son las relaciones y no los
elementos las que en dltimas definen la estructura, asi dichas relaciones
se establezcan entre dichos elementos.

Sin embargo, Sperber considera que para que un conjunto esté provisto
de una estructura o constituya un sistema no es necesario que entre
sus elementos exista una dependencia absoluta, ni, como dice Lévi-
Strauss, “que una modificacién cualquiera de uno de ellos entrafie
una modificacion de todos los deméds”. Sperber menciona el caso del
término cousin en inglés que no tiene valor especifico en la dimensién

7 Lévi-Strauss, C. Antropologia estructural. Op. Cit., p. 251.
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del sexo, sin que ello provoque modificacién concomitante en otros
términos como “tio”, “tia”, “hermano”, “hermana”, etc. Existen -piensa
Sperber- “en conjuntos estructurados zonas de coherencia local cuyas

transformaciones no afectan la estructura global”*.

La segunda caracteristica de la estructura dice: “[...] todo modelo
pertenece a un grupo de transformacion, de manera que el conjunto de
esas transformaciones constituye un grupo de modelos”¥.

Con respecto a esta segunda caracteristica hay que decir que, para
Lévi-Strauss, no s6lo es posible construir los modelos deductivamente
como vimos en el caso de los modelos de permutacién utilizados por
Welil et al, sino a través de transformaciones que a partir de modelos
dados engendran exclusivamente modelos, como es el caso del sistema
australiano Kariera, estudiado por Lévi-Strauss y reconstruido por
Sperber, donde dicho modelo -en la reconstruccién de Sperber*- es el
producto de la “transformacion” de dos sistemas de mitades exogamicas:
patrilineales y matrilineales. Veamos:

Consideremos dos sistemas E y F cuyos modelos (de permutacién) son
los siguientes:

\
A B
E= {4,B} .= | A B
P
- N
A B
Wy = B A
= %
’
A B
Wg = B A
Y

E es un sistema de dos clases (mitades) exogamicas matrilienales.

% Sperber, D. Op. Cit., p. 223.
¥ Op. Cit., p. 251.
4 Cfr. Op. Cit., p. 225ss.
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F es un sistema de dos clases (mitades) exogamicas patrilineales.

El modelo G que, se supone, corresponde al sistema Kariera, puede
construirse como el producto de E y de F.

Se designa producto de E y F (en notacién E xF) el conjunto de
pares ordenados {x,y) donde x e Ey ¥ € /. Asi, si @'y [ son las
permutaciones de E y F, respectivamente, se designa por ax f la
permutacionde £'x / definida por a x f(1, ») = (a(r), S(»)), paratodos
los xe £y ye /. axfesel producto de a y f. De lo anterior se
sigue:a) (axP) =a ' xB'y b) ((axp)a' xa’)=(aa' x aa’). De
este modelo G como producto de E y F seria:

G=E xF= {AX,AY ,BX,BY}

~ =~
Mo=m, xm, = AX AY BX BY
AY AX BY BX
. v
r~ =
AX AY BX BY
He = Hp X Up = BX BY AX AY
. /
~ ~
AX AY BX BY
D=0 XOp = BY BX AY AX
. /
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ESTRUCTURALISMO FRANCES Y ESTRUCTURALISMO METATEORICO

La tercera caracteristica de la estructura sefialada por Lévi-Strauss dice:
“[...] las caracteristicas antes indicadas [las dos anteriores] permiten
predecir de qué manera reaccionara el modelo, en caso de que uno de
sus elementos se modifique”*.

En relacién con la tercera caracteristica de la estructura de que habla
Lévi-Strauss hay que decir -como se sefial6 antes- que esta modificacion
s6lo se produce si obedece a una regla general, pero no si obedece a
reglas ad hoc que, como en el caso de la gramatica, rigen las excepciones.

Finalmente, la cuarta caracteristica anotada por Lévi-Strauss reza asi: “En
fin, el modelo debe ser construido de tal manera que su funcionamiento
pueda dar cuenta de todos los hechos observados”*> .

Finalmente, la cuarta caracteristica que se refiere al hecho de que el
modelo debe construirse de tal modo que su funcionamiento pueda
dar cuenta de los hechos observados nos obliga a preguntar si se trata
de tomar los hechos tal como se presentan a la observacioén o si se trata
-como sucede en la ciencia- de hechos ideales, i.e., de hechos en los que
se abstrae de numerosos factores. Ademas, se supone que el modelo
debe no sélo dar cuenta de hechos observados, sino también de hechos
posibles. En cualquier caso es necesario justificar el modelo o, como diria
Stegmiuiller, garantizar tanto su coherencia interna como su coherencia
externa, es decir, su adecuacién con los hechos tanto observados como
no observados.

En conclusioén, el EF y, en especial Lévi-Strauss, han desarrollado
un programa donde la nociéon de ‘estructura’ constituye una nocién
fundamental y, como bien dice este autor, ella “no se refiere a la realidad
empirica, sino a los modelos construidos de acuerdo con ésta”*. No
obstante, su nocién, pese a las caracteristicas aportadas, no deja de ser
intuitiva y vaga y han sido los matemaéticos, Weil et al., quienes no sélo
han contribuido a su clarificacién desde la teoria algebraica de grupos,
sino también a explicar, con respecto a algunos sistemas de parentesco,
su funcionamiento, valiéndose de modelos de permutaciéon. Pero, a
pesar de este inmenso esfuerzo de rigor y de sistematicidad, el modelo
algebraico construido result6 incapaz de dar cuenta de la naturaleza y
funcionamiento de algunos de los sistemas elementales de parentesco

4 Ibid., pp. 251-252.
42 Ibidem.
# Lévi- Strauss, C. Las estructuras elementales del parentesco. Op. Cit., p. 251.
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como lo han advertido numerosos criticos. De ahi que se haga necesario
emprender un nuevo proceso de reconstruccion de la teoria de los
sistemas de parentesco elementales donde no sélo se de cuenta de su
nucleo formal, sino de todos aquellos aspectos que el EM ha introducido
para lograr una verdadera identificaciéon de dicha teoria qua teoria
empirica en un sentido epistemol6gico més estricto.
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RESUMEN

El texto es un adelanto en la discusion
sobre el cardcter absolutista del espacio de
Newton. En particular, lo que pretendemos
debatir es el supuesto caracter ontolégico
o sustancialista que tiene este punto de
vista con relacién al espacio. Para este fin
apelaremos, en una primera instancia, al
argumento de Leibniz donde expone que
una de las implicaciones del absolutismo
del espacio consiste en que no habria
manera de mostrar la diferencia entre las
partes del espacio porlarazén de que éste
seria uniforme. En un segundo término
presentaremos las réplicas de Mach, la
cual radica en que es posible hablar de
espacio y de inercia recurriendo, no al
absolutismo del espacio, sino a su caracter
relacional, esto es que, al hablar de inercia
y de espacio es pertinente tener en cuenta
larelacién que se tienen entre los distintos
cuerpos. Por ultimo, y siguiendo con el
enfoque de Mach, mostraremos que para
Einstein el caracter relacional del espacio
tiene consecuencias significativas tanto en
la teoria de la relatividad especial como en
la teorfa de la relatividad general.
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Clarke, Einstein, espacio absoluto, espacio
relacional, inercia, Leibniz, Mach, Newton,
teoria de la relatividad especial, teorfa de
la relatividad general.

ABSTRACT

This paper discusses the absolute character
of Newton’s space. In particular, we
intend. to debate the alleged ontological
or substantivalist character of this view
about space. To this end we appeal, in the
first place, to Leibniz” argument in which
he asserts as one of the implications of
absolute space that there would not be way
of showing the differences among parts of
space since it will be uniform. Then, we
will discuss Mach’s reply which defends
the possibility of talking about space
and inertia by appealing, not to absolute
space but to its relational character, that
is, that when dealing with inertia and
space is pertinent to take into account the
relationships in which different bodies
stand one to the other. Lastly, we will show
that for Einstein the relational character of
space has important consequences both
in the theory of special relativity and in
theory of general relativity.

KEY WORDS

Clarke, Einstein, absolute space, relational
space, inertia, Leibniz, Mach, Newton,
theory of special relativity, theory of
general relativity.

" El resultado de este trabajo se debe, en gran parte, al seminario sobre Problemas filosdficos
del espacio, orientado por el profesor German Guerrero Pino en la Maestria de Filosofia de la
Universidad del Valle en el segundo semestre del afio 2008.
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INTRODUCCION

La forma como Newton entiende el espacio tiene implicaciones
ontoldgicas fuertes y una conexién directa entre éste (tomado como
sustancia) con otras entidades. Por su parte Leibniz y Mach defienden
una nocién de espacio en términos relacionales, replicando asi la
concepcién absolutista del espacio. El articulo es entonces, en una
primera parte y en un adelanto en esta direccién, mostrar lo relevante
sobre este debate.

Asi pues, el trabajo se va a dividir en cuatro partes. En la primera
se presenta la concepcién newtoniana del espacio, destacando tres
caracteristicas fundamentales:

a) El espacio tiene realidad ontolégica; este punto de vista también
puede ser considerado como el enfoque sustancialista del espacio.

b) Elespacio absoluto es uniforme, lo cual implica que todas sus partes
son idénticas.

c) El espacio es una sustancia que actta sobre los objetos sin que estos
acttien sobre él, de tal modo que cumplen la ley de la inercia (hay
una conexion causal entre el espacio y los cuerpos, que tiene que ver
con la inercia de los mismos).

En la segunda parte del texto se muestra la discusion entre Leibniz y
Clarke, haciendo énfasis en el problema del espacio. Con respecto a este
debate es importante resaltar la primera objecion hecha por Leibniz en
contra de la uniformidad del espacio, esta consiste en que, apelando
al principio de identidad de los indiscernibles, no hay manera de
diferenciar entre partes del espacio aparentemente distintas. En esta
parte del trabajo también se menciona el argumento de Clarke a favor
del absolutismo del espacio. En general, este argumento se centra en
la nocién de inercia, pues en la concepciéon newtoniana del espacio es
posible que los cuerpos estén en reposo o en movimiento uniforme
permanente. Precisamente, este asunto es el que Leibniz no responde
satisfactoriamente.

En la tercera parte se explica la forma en que Ernst Mach objeta la
concepciéon newtoniana del espacio, deteniéndose en el siguiente
punto: es posible justificar la nocién de espacio y de inercia en términos
relacionales, lo cual implica que no hay sistemas privilegiados; y que
para hablar de la inercia de un cuerpo se requiere de la relacion que éste
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tiene con otras entidades; ademas, de su argumento relacionado con el
pretendido cardcter empirico del proceder de Newton.

Hasta este punto del trabajo es claro que a pesar del éxito que tuvo
durante varios afios la concepcién newtoniana de espacio absoluto,
verdadero y matematico, gané muchas criticas que, como vemos,
pusieron en duda la posibilidad de reificar el espacio. Recordemos que
uno de los argumentos de Newton se basa en la necesidad de encontrar
un sistema al cual referir las leyes del movimiento, es decir, es necesario
que el espacio exista como la realidad fisica donde se da el movimiento.
Otros argumentos apelan mas bien a experimentos mentales.

Frente a esta manera de sustentar la existencia del espacio, después de
mostrar el punto de vista relacional de Leibniz y Mach con respecto al
espacio, pasaremos a rastrear, por tltimo, la réplica de Einstein, donde
apareceran dos implicaciones respecto a la mecdnica clasica, tanto de
la relatividad especial como de la general, a saber, la imposibilidad de
comprender los sucesos sin la conexién espacio-tiempo, en la primera,
y luego, la imposibilidad de separar los conceptos de espacio y campo
en la relatividad general.

NEWTON Y EL ESPACIO ABSOLUTO

Como preambulo a los experimentos que realiza Newton para justificar
el espacio absoluto, recordemos sus palabras en el escolio dedicado a
este tema en los Principia:

El espacio absoluto, tomado en su naturaleza, sin relacién
a nada externo, permanece siempre similar e inmovil. El
espacio relativo es alguna dimensién o medida mévil del
anterior que nuestros sentidos determinan por su posicién
con respecto a los cuerpos y que el vulgo confunde con el
espacio inmovil; de esta indole es un espacio subterraneo,
aéreo o celeste, determinado por su posicién con respecto
ala tierra'.

Partiendo de esta definicién es importante extraer dos caracteristicas
fundamentales de la concepcién newtoniana del espacio:

! Newton, 1. Principios matemiticos de la filosofia natural. Madrid: Editora Nacional, 1982. p. 229.
Cursivas anadidas.
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a) Elespaciotienerealidad ontologica. Es decir, existeindependientemente
de otras entidades.
b) El espacio absoluto es inmoévil y uniforme.

Con respecto a la caracteristica a) es claro que Newton no esta pensando
el espacio como un estado mental ni tampoco como una categoria
semantica, el espacio es una sustancia que no depende de otros objetos
para que pueda existir.

Relacionado con la idea anterior, y en cuanto a b), para Newton el
espacio como sustancia ontolégicamente independiente también tiene
la particularidad de ser inmévil, o sea que funciona como trasfondo
o como condicién necesaria para que sucedan todos los fendmenos
y manifestaciones de la naturaleza. Otra idea implicita y sumamente
importante es que la idea sustancialista del espacio, tal como lo muestra
Newton, reconcilia dos posturas aparentemente contradictorias, por un
lado acepta que el espacio absoluto e inmévil no se puede experimentar
directamente y por el otro, el espacio puede tener lugares diferentes.
En otras palabras, Newton “afirma la existencia de situaciones fisicas
ontolégicamente diferentes pero fisicamente (experimentalmente)
indistinguibles. El espacio newtoniano permite este tipo de cosas vy,
discutiblemente, esto raya en el absurdo metafisico”> En pocas palabras
pues, la nocién de uniformidad supone la identidad de las partes del
espacio.

Existe otra caracteristica en torno al espacio absoluto de Newton que
no se puede comprender adecuadamente si se ignora la primera ley de
Newton. Es decir, el espacio absoluto estd intimamente asociado con
la ley de inercia.

c¢) El espacio es una sustancia que acttia sobre los objetos, sin que estos
acttiien sobre él, de tal modo que cumplen laley de la inercia (hay una
conexién causal entre el espacio y los cuerpos que tiene que ver con
la inercia de los mismos). En otras palabras, para Newton la inercia
se entiende con relaciéon al espacio absoluto, es decir, el espacio es
una sustancia que afecta a los cuerpos provocando en ellos la inercia,
mientras la relacién inversa no es posible.

% Cala Vitery, F. “La identidad de las partes del espacio y el problema de la inercia”. En: Praxis
Filoséfica 22. Enero-Junio. Cali: Centro Editorial Universidad del Valle, 2006. p. 154.
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Ahora, una forma de entender las fuerzas inerciales es mostrar que son
sistemas acelerados. Es decir, son sistemas que funcionan con relacién a
laley delainercia, donde sélo se utilizan las fuerzas entre unos cuerpos
y otros. En este caso dos de los ejemplos clasicos de Newton con relacion
al espacio absoluto y la ley de la inercia son los siguientes:

E1) Al colocar a girar un balde lleno de agua atado con una soga del
techo tendriamos la siguiente situacion: veremos que, segiin Newton,
el agua tenderia a alejarse de su eje, pero la rotaciéon del agua no es con
relacion a las paredes del balde, sino con relacién al espacio absoluto,
pues las fuerzas centrifugas sélo las podemos asumir cuando tomamos
tnicamente como referencia al espacio absoluto y al agua, lo deméds no
puede explicar este fendmeno, o més bien, cualquier referencia a otros
cuerpos es irrelevante.

Fase 2 Fase 3

//’J- ‘\\ ,»/4: N

[ s

ety *- |

| J/' \ i
Balde en rotacion Balde en rotacion Balde inmévil
Liquido inmdvil ) Liquido en rotacién Liquido en rotaciéon
Existe un movimien to No hay movimiento Existe un movimientol
relativo entre balde y relativo entre balde y relativo entre balde y
agua agua agua
Superficie: plana Superficie: curva Superficie: curva

E2) Supongamos que tenemos, por un lado, en espacio libre dos globos
que estan unidos por un hilo y estan en estado de reposo. Adicionémosle
a la situacién que las estrellas giran a igual velocidad alrededor de su
eje. Por otro lado, también tenemos dos globos unidos por un hilo,
pero en este caso las estrellas son las que estan en reposo y los globos
se mueven en sentido contrario. El punto relevante aqui es que, en este
altimo caso, cosa que no ocurre en el primero, podemos detectar tension
en la cuerda, por tanto nos daremos cuenta que los movimientos y las
fuerzas centrifugas son propios de los globos y no de los demas cuerpos®.

* Imégenes tomadas de Granés, ]. Newton: el espacio y el tiempo absolutos. Bogota: Editorial
Universidad Nacional de Colombia, 2005. p. 125,126.

55



Leonardo Cardenas Castafieda, Carlos Dayro Botero Flérez

/
/B deotaién
Los cuerpos celestes rotan alrededor del gje. Los cuerpos cekstis estin enreposo om
Los dos globos permanecen en eposo on respecto d espacio absoluto, Los globos mtan
ninguna nsidn en la cuerda y la cuenda se tmsiona

Aunque este experimento es usado para distinguir entre los sistemas
astronémicos de Ptolomeo y Copérnico, también nos sirve para
diferenciar entre movimientos relativos y absolutos, y también para
justificar la existencia del espacio. Esto es asi porque si el efecto fisico
observable en las dos situaciones arriba mencionadas (E1 y E2) consiste
en que hay fuerza centrifuga en una situacioén y en la otra no ocurre,
entonces es porque la distincion entre movimientos absolutos y relativos
es posible s6lo en un espacio absoluto*.

Es importante mencionar que estos experimentos representan para
Newton los indicios que permiten diferenciar los movimientos
absolutos de los relativos, y son, precisamente, sélo indicios, porque
como el mismo autor reconoce, las partes del espacio inmévil donde
se presentan esos movimientos no son perceptibles por los sentidos.
Pasamos entonces a lo que Granés considera que en Newton no es
una ingenuidad: suponer la existencia del espacio absoluto antes de
los experimentos que va a sustentar la existencia del espacio del cual

* Aunque tal como Newton plantea la situacion hay una clara peticion de principio, tratamos de
serle fiel en su modo de argumentar a favor del espacio absoluto.
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partié. Granés considera que Newton bien pudo ser consciente de
ello y que este supuesto error se evidencia sé6lo si no se distingue la
argumentacion ontolégica de la argumentacion empirica. La altima es
la que se presenta en los experimentos del balde y los globos, mientras
que ontolégicamente Newton sustenta la existencia del espacio a partir
de la afirmacién de que el espacio (igual que el tiempo) constituye el
fundamento del mundo fisico, es decir, sin aquel espacio-receptaculo
el mundo fisico que conocemos no podria existir. Es, precisamente en
este punto, en que Mach ataca de una manera menos condescendiente
la argumentacién de Newton.

LA PRIMERA OBJECION, DISCUSION LEIBNIZ - CLARKE

Para Leibniz hablar ontolégicamente del espacio (como recipiente
absoluto) es algo que no tiene fundamento. El espacio para Leibniz es
mas bien un concepto relacional, es decir, es un concepto que podemos
utilizar dada la ordenacion de los cuerpos. El propio Leibniz sostiene
que,

En cuanto a mi, he sefialado mas de una vez que consideraba
el espacio como una cosa puramente relativa, al igual que
el tiempo; como un orden de coexistencias, mientras que el
tiempo es un orden de sucesiones. Pues el espacio sefiala en
términos de posibilidad un orden de las cosas que existen
al mismo tiempo, en tanto que existen conjuntamente, sin
entrar en sus peculiares maneras de existir; y en cuanto
vemos varias cosas juntas, nos damos cuenta de este orden
de cosas entre ellas’.

Leibniz critica el espacio absoluto basandose, entre otros, en los
Principios de Razon Suficiente (PRS) y el de la Identidad de los
Indiscernibles (PII). Con respecto al primero (PRS), a pesar de que es
un principio genuinamente teoldgico tiene repercusiones interesantes,
sobre todo causales, para criticar la nocién de uniformidad del
espacio de Newton. Si Dios no tiene razon alguna para crear mundos
distintos e indistinguibles, entonces no debemos esperar encontrar en
la naturaleza lugares idénticos. Expresado de otra forma, si es posible
experimentar disposiciones distintas del mundo, entonces se pueden
distinguir. Ahora, si es cierto que el espacio absoluto es uniforme,

® Leibniz. La polémica Leibniz-Clarke. Eloy Rada (Ed y Trad). Madrid: Taurus, 1980. p. 68.
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entonces no habria forma de distinguir entre partes aparentemente
distintas, es decir, no habria ninguna forma para preguntarnos por la
preferencia de un lugar sobre otro. Combinados entonces el (PRS) y el
(PII), Leibniz llega a la conclusion de que hablar de espacios o lugares
experimentalmente distintos pero indistinguibles, carece de sentido, es
una patente contradiccion.

Lo que no le pudo responder Leibniz a Clarke desde su argumento
relacionista fue la posibilidad de la inercia, dado que mientras en el
esquema de Newton (espacio y tiempo absolutos) la inercia es posible,
es decir, los cuerpos pueden estar en reposo o en movimiento uniforme,
la correccion de Leibniz no llegé nunca a aclarar el contraargumento
de Clarke. De hecho, Clarke trata de demostrar que “la realidad del
espacio no es una hipoétesis” y para ello apela a demostraciones del
siguiente tenor:

[...] Dos lugares, aunque exactamente iguales, no son el
mismo lugar. El movimiento o el reposo del universo no
son el mismo estado, igual que el movimiento o el reposo
de un barco no son el mismo estado por el hecho de que
un hombre encerrado en la cabina no pueda percibir si el
barco navega o no, mientras se mueva uniformemente. El
movimiento del barco, aunque el hombre no lo perciba, es
un estado realmente distinto y tiene unos efectos realmente
distintos, y un parén repentino darfa lugar a distintos
efectos reales, y del mismo modo ocurriria con movimiento
imperceptible del universo. Nunca se ha respondido a este
arqumento®.

De esta manera, se puede interpretar la discusién en, algo asi como que
Leibniz se quedé a mitad de camino para completar su reparo frente
al sustancialismo del espacio. Al parecer sera Mach quien completara
la labor, haciendo énfasis sobre la supuesta relacion entre el espacio
absoluto y la inercia.

LA SEGUNDA OBJECION. MACH

Lo que pretende Mach es resaltar el cardcter abstracto y las suposiciones
que hay en los experimentos de Newton con argumentos que evidencian

¢ Ibid., p. 92. Cursiva afiadidas.
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que si éste pretendia usar los experimentos mencionados como sustento
de su teoria, en realidad estaba muy lejos de sus intenciones, es decir, si
Newton pretendia atenerse a los hechos reales se encontraba ante una
empresa imposible, dado que no se puede llegar a sustentar la existencia
de un espacio que por su caracter absoluto no se puede demostrar a
partir de ninguna experiencia. El espacio de Newton como escenario
en el cual ocurre el movimiento, posee esencialmente un caracter ideal
que radica en que su existencia es apenas inferida a partir de algunos
indicios porque este escenario abstracto como tal no es algo accesible
a los sentidos. Es por ello que, plantea Mach, Newton se encuentra aiin
bajo el influjo de la filosofia medieval y, puede agregarse, estd hablando de
algo que apenas se puede imaginar.

La propuesta de Mach aparece en el texto (La ciencia mecinica) como
refutacion a la nociéon de Newton donde el espacio y el tiempo son
absolutos. En la primera critica, que es de caracter epistémico, Mach
evidencia que Newton a pesar de querer analizar s6lo los hechos reales
anivel cientifico, esta cayendo en una concepcién metafisica por cuanto
tanto el espacio como el tiempo (absolutos) son cosas del pensamiento
o construcciones mentales que no se pueden producir o contrastar en la
experiencia. Este punto quedara mas claro cuando se comente la actitud
empirista de Mach.

A partir de esta objecién, Mach logra dar razon de lo que dej6 Leibniz
sin responder. La inercia no requiere del espacio absoluto para ser
explicada. El argumento de Mach indica que en tanto la inercia es un
concepto relacional, al igual que el espacio y el tiempo, necesita, ademas
del cuerpo en cuestion, otros cuerpos con los cuales completar la relacion.
Se puede asi mostrar la nocién de espacio en Mach, lo cual justifica el
espacio leibniziano. Dice Mach:

El experimento de Newton con el cubo de agua en rotacién
unicamente nos dice que la rotacion relativa del agua
respecto a las paredes del recipiente no produce ninguna
fuerza centrifuga perceptible, pero que tales fuerzas si
se producen como consecuencia de la rotacién relativa
respecto a la masa de la tierra y demads cuerpos celestes”.

7 Mach, E. “La ciencia mecanica”. En: La teoria de la relatividad. Madrid: Alianza Editorial, 1984.
p- 31.
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Aqui se puede extraer el caracter relativista que asume Mach a propésito
del espacio. Es necesario indagar correctamente cudl es el verdadero
movimiento de los objetos y su relacién con otros, asi que para Mach,
Newton s6lo toma en cuenta la conexién entre el espacio absoluto y
el cubo con agua, pero deja al margen a otros cuerpos que también
participan en el fenémeno del movimiento. Lo mismo ocurre con el
experimento de los globos atados con un hilo: necesitamos saber la
relacion entre los globos y los demés cuerpos para conocer su estado
del movimiento. El punto importante aqui es que para Newton sé6lo
tenemos una auténtica percepcion de las fuerzas centrifugas e inerciales
si tenemos en cuenta el espacio absoluto.

La réplica interesante de Mach es que es posible hablar de fuerzas
centrifugas e inerciales sin necesidad de apelar al espacio absoluto. En
palabras del profesor Cala Vitery la situacion es asi:

La idea de Mach era que, al igual que las demaés fuerzas,
las fuerzas inerciales debian originarse en algtn tipo de
interaccién entre cuerpos materiales. En este caso de la
interaccion de la materia inmediata con el conjunto de la
materia estelar. De esta forma se podia romper el aparente
vinculo causal que amarraba la inercia a la sustancialidad
del espacio®.

Una de las implicaciones de este analisis a propoésito de la inercia, es que
la tierra no es un sistema inercial, a pesar de que parezca comportarse
de esta manera. Mach explica este fendmeno argumentando que en
realidad el movimiento de la tierra no se ajusta a la definicién cldsica de
inercia, es decir, el movimiento de la tierra no es constante ni uniforme,
ella puede ser un sistema inercial pero bajo las mismas circunstancias
de cualquier otro cuerpo, es decir, de forma aproximada. El sistema,
entonces, se considera inercial con respecto a todo. Mach lo explica de
la siguiente manera:

El movimiento de un cuerpo, K, sélo se puede calcular por
referencia a otros cuerpos, A, B, C..., pero dado que en
todo momento tenemos a nuestra disposicién un ntimero
suficiente de cuerpos que son relativamente fijos unos
respecto a otros, o cuyas posiciones no varfan sino muy
lentamente, podemos decir que, al hacer esa referencia,
no estamos circunscritos a ningin otro cuerpo en concreto,

8 Cala Viteri, F. Op Cit., p. 166.
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pudiendo ignorar ora este, ora aquel otro cuerpo. De este
modo surgié la conviccion de que dichos cuerpos son en
general indiferentes’.

Todos los sistemas inerciales son iguales asi nos dé la impresion de que
la Tierra es un sistema absoluto. Lo tnico que se podria decir sobre
el movimiento de la Tierra es que es aproximadamente inercial, lo
cual ocurre con cualquier otro cuerpo. No hay sistemas privilegiados
ni absolutos, todos son relativos. Es mds, no se podria privilegiar el
movimiento que se explica desde la concepcién ptolemaica, ni el que
se explica desde la copernicana, pues todos los movimientos son los
mismos. Simplemente el copernicanismo tiene virtudes pragmaticas
como la simplicidad y la practicidad, y por eso su explicacién acerca
de la cosmovision del mundo nos puede resultar mas util. Pero en lo
que respecta al movimiento inercial, todos son iguales. Sin embargo
este argumento relativista no es inmune a criticas como las siguientes.

Si es cierto que no hay sistemas inerciales privilegiados, entonces vale
la pena preguntar por la posibilidad de existencia de alguno, y mas
aun, nos podriamos cuestionar por el valor de la mecanica cuando en
realidad no los hay. El punto relevante aqui, por lo demés novedoso,
es que como los sistemas inerciales son relativos, lo que tendriamos,
en ultimas, serian aproximaciones inerciales de los sistemas. Es maés, lo
que el argumento implica es que la fisica (y la ciencia en general) s6lo
puede ofrecer idealizaciones o aproximaciones tedricas del mundo, pero
no habria algo asi como el sistema real que dé cuenta de los estados de
cosas tal como son.

Ahora, con relacion a los sistemas inerciales, tal como lo entiende Mach,
las aceleraciones no aparecen en movimientos uniformes, lo tinico que
habria serian variaciones derivadas!. Es decir, las aceleraciones se
obtienen por cambios de velocidad, asi pues, la aceleracion de algtn
cuerpo es igual o proporcional a las fuerzas que en él intervienen. Esto
da cuenta entonces de la segunda ley de Newton: F = m - @. En otras
palabras, donde hay masa y aceleracién debe haber fuerza. Aunque
puede parecer paradéjico que se apele a un principio fundado por el
mismo Newton, esta explicacién de los sistemas inerciales de Mach y

? Op. Cit., p. 29.

1 Dado que para Mach no existen sistemas absolutos sino relativos, entonces una de las
implicaciones de ello es que en movimientos uniformes no pueden existir aceleraciones, lo tinico
que hay son variaciones de segundo orden en el sentido en que las aceleraciones se obtienen por
variaciones o cambios en la velocidad de los cuerpos.
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Einstein no es contraria a aquella ley newtoniana, mas bien, Mach hace
una reformulacién de inercia que sea compatible a esta ley.

El empirismo de Mach

En cuanto a la orientacién filoséfica que Mach asume en La ciencia
mecdnica, se puede decir que su empirismo se diferencia de la
fundamentacion cléasica de esta escuela del periodo moderno, en cuanto
sus inquietudes en torno a la mecanica newtoniana se centran en el
desafio acerca de las demostraciones que deben acompafiar a ciertos
conceptos fisicos basicos (como en el caso del concepto de espacio
absoluto), o mas bien, su empirismo es distinto por el apoyo constante
de las ciencias experimentales. En otras palabras, mas que empirista,
Mach es cientificista.

Otro aspecto de la filosofia de Mach consiste en la forma como debemos
proceder a la hora de evaluar teorias cientificas. Cuando nos habla de
que todos los sistemas inerciales son iguales, incluyendo la concepcién
ptolemaica y la copernicana, nos da a entender que el copernicanismo
es el sistema mas adecuado sélo por razones précticas, apelando al
principio de simplicidad y de economia. Es decir, una teoria es mas
atil que otra cuando sus datos conceptuales son mas claros, cuando la
formulacién de la teoria es menos engorrosa, y mds importante atn,
cuando la teoria salva los fen6menos, sus datos refieren al mundo!’. Sin
embargo, estas dos concepciones dan cuenta de los mismos fenémenos,
en particular de las posiciones y velocidades relativas, que son datos
que tenemos sobre el mundo.

Finalmente, Mach no abusa de su cientificismo, y al contrario propone
algo asi, como que la ciencia se hace a la luz de la experiencia que se
tiene, lo cual muestra su limite. Es decir, en cada época de desarrollo
cientifico es necesario corroborar constantemente las teorias, en este caso,
los principios mecanicos, para buscar cada vez principios mas sé6lidos.
Sobre este caso argumenta al final del texto:

! Para mayor claridad, ver Kuhn, T. Estructura de las revoluciones cientificas. México: Fondo de
Cultura Econémica, 1983. Capitulo XII. Claro que esta idea también es propia de autores como
Quine, quien comparte la idea de los criterios pragmaéticos de las teorias cientificas. “El mito de
los objetos fisicos es epistemoldgicamente superior a muchos otros mitos porque ha probado ser
mas eficaz que ellos para elaborar una estructura manejable en el flujo de la experiencia”. (Quine,
W. Desde un punto de vista l6gico. Manuel Sacristan (Trad). Barcelona: Editorial Orbis, 1984. p. 75).
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Que precisamente los principios mecanicos de apariencia
mas simple son de un caracter sumamente complicado; que
estos principios se fundan en experiencias incompletas,
incluso en experiencias que nunca llegaran a completarse;
que, de hecho, tales principios son suficientemente s6lidos
-en vista de la estabilidad de nuestro entorno- para servir
de base a deducciones matematicas, no obstante lo cual
dichos principios no pueden concebirse como verdades
matematicamente establecidas, sino tinicamente como
principios que admiten y requieren una verificacién
constante por parte de la experiencia'.

En conclusion, se ha tratado en este ensayo por mostrar tres factores
destacables en torno a la discusion sobre el absolutismo del espacio: el
primero ha consistido en examinar la relacién entre los conceptos de
espacio y de inercia, principalmente en Newton; el segundo ha expuesto
la primera critica realizada por Leibniz en contra de la identidad de las
partes en el espacio uniforme newtoniano; y el tercero ha consistido
con el asunto expuesto por Mach, segtn el cual no es necesario apelar
a un espacio infinito y uniforme para comprender la ley de la inercia.
Luego de esta explicacién se ha intentado extraer lo que podriamos
llamar la filosofia machiana. En tltimas, el ensayo ha sido un intento por
acercarnos a los argumentos méas notables para criticar el espacio como
sustancia absoluta y uniforme, a la vez que se recurrié a una concepcion
relacional del espacio.

EINSTEIN: ESPACIO Y TIEMPO, ESPACIO Y CAMPOS
Teoria de la relatividad especial

Antes de aparecer la teorfa de la relatividad, el concepto de éter era
el inico que daba razén del movimiento en un espacio acorde con la
concepciéon ondulatoria del siglo XIX donde se creia que era posible
explicar la propagacién de las ondas, del sonido y demads, como las
electromagnéticas, porque hay un medio o base material a través de
la cual las ondas se propagan. Era necesario un medio especial que
permitiera la propagacion de las ondas electromagnéticas que no tenian
la misma base material que las ondas de otro tipo: entre los astros y la
tierra no hay aire, es decir, no hay medio de propagacion, segtin lo cual

12 Mach, E. Op. Cit., p. 33.
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las ondas electromagnéticas no requieren de un medio para propagarse.
Pero esta conclusion no es posible y mucho menos en tal época. Infeld
explica esta manera de proceder de la siguiente forma:

El fisico del siglo XIX argiifa que, en razén de que las
ondas mecanicas (y para él no habia ondas de otra clase)
pueden expandirse sélo en un medio material, entonces
debe existir un medio material a través del cual las ondas
magnéticas se propagan. A este medio lo llamoé éter y
supuso que nuestro universo entero estd sumergido en esta
sustancia imponderable, de la cual conocia por lo menos
una propiedad®.

Por tanto, la inica manera de salvar la teoria era el concepto de éter que
daba razén del medio de propagacién de las ondas electromagnéticas. Sin
embargo, este concepto resulta demasiado abstracto y sin fundamento
dado que lo tnico que se sabe de él es que tiene la propiedad de permitir
la propagacion de las ondas electromagnéticas.

Ahora bien, para Einstein no es necesario recurrir a la nocién de éter
dado que si éste es un campo entonces no es necesariamente un campo
que consiste en una base material. Cada campo posee sus propias
caracteristicas, asi un campo eléctrico es diferente de uno magnético
y, por su parte, las ondas-particulas de luz también se propagan en un
campo especifico. Einstein considera que Lorentz es quien logra dar
razon de este hecho y lo expone de esta manera:

Explicé [Lorentz] todos los fenémenos electromagnéticos
y Opticos de los cuerpos ponderables conocidos en
aquellos tiempos, a partir del supuesto de que la influencia
de la materia ponderable sobre el campo eléctrico -e
inversamente- se deba en forma exclusiva al hecho de
que las particulas constitutivas de la materia llevan
cargas eléctricas, que comparten los movimientos de esas
particulas. Con respecto al experimento de Michelson y
Morley, H. A., Lorentz demostré que el resultado obtenido
al menos no contradice la teorfa de un éter en reposo'.

3 Infeld, L. Einstein: su obra y su influencia en el mundo de hoy. Buenos Aires: Editorial Leviatan,
1983. p. 29.

14 Einstein, A. Sobre la teoria de la relatividad y otras aportaciones. José M. Alvarez y Ana Goldar
(Trads). Madrid: Editoral Sarpe, 1983. p. 180.
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El problema que encuentra Einstein en la teoria electromagnética, es
que aun concibe un sistema inercial preferente: el éter luminifero en
reposo, es decir, para Lorentz, las ecuaciones de Maxwell en el espacio
vacio sélo se sostenian en un sistema determinado de coordenadas que
se diferenciaba de los demas sistemas por su estado de reposo. Situaciéon
paradéjica porque la teoria parecia limitar el sistema inercial mucho
mas que la mecanica clasica. Esto resulta insatisfactorio para Einstein
pues lo que busca es precisamente conservar el principio de relatividad
especial, es decir, la equivalencia de los sistemas inerciales:

[La teoria de la relatividad especial] toma de la de Maxwell-
Lorentz el supuesto de la constancia de la velocidad de la
luz en el espacio vacio. Para que esto esté en armonia con
la equivalencia de los sistemas inerciales (principio de la
relatividad especial) debe abandonarse el cardcter absoluto
de la simultaneidad, ademads, las transformaciones de
Lorentz para las coordenadas de tiempo y espacio valen
para la transformacién de un sistema inercial a otro. El
contenido total de la teorfa de la relatividad especial esta
incluido en el siguiente postulado: las leyes de la naturaleza
son invariantes con respecto a las transformaciones de
Lorentz"™.

Es por ello que se puede afirmar que aquellas ideas de Lorentz, en
principio insatisfactorias para Einstein, habrian de llevar a la teorfa de la
relatividad especial'® donde se superaria lo que tanto problema causa al
fisico relativista porque: “los fundamentos de la teoria electromagnética
nos han ensefiado que hay un sistema inercial particular preferente, a
saber, el de éter luminifero en reposo”".

Ahora, en la relatividad, en sentido restringido, también se postula que
el tiempo es la cuarta dimension. Es aqui donde aparece la relacion de
la teoria de la relatividad especial con respecto al problema del espacio
tal y como explicamos a continuacién, donde también se evidencia la
relacion que hay entre la fisica clasica y la teoria de la relatividad especial,

5 Ibid., p. 181.

16 Einstein reconoce esto cuando afirma que “la teoria (especial) de la relatividad ha emanado
de la electrodindmica y de la dptica [...] La teoria especial de la relatividad ha conferido a la teoria de
Maxwell-Lorentz un grado tal de evidencia que, aun cuando los experimentos hubiesen hablado menos
convincentemente a favor suyo, esta tiltima teoria habria sido aceptada con cardcter general por los fisicos” .
(Eisntein, A. Sobre la teoria especial y la teoria general de la relatividad. El significado de la relatividad.
Miguel Paredes, Carlos E. Prélat y Albino Arenas (Trads). Cali: Editorial Planeta, 1986. p. 30).

7 Op. Cit., p. 181.
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que consiste, primero, en que en ambas teorias se concibe al universo
como un continuo tetradimensional: “incluso en la fisica clasica un
fenémeno es localizado por cuatro niimeros, tres coordenadas espaciales
y una coordenada temporal”. Es decir, el cardcter cuatridimensional de
la realidad no es postulado por primera vez por Einstein. La diferencia
estd en que en la teoria de la relatividad especial el espacio y el tiempo
no pueden fraccionarse, el continuo espacio-temporal es irresoluble.
Esto es, en la fisica clasica los sucesos se dan en el espacio-tiempo
tetradimensional pero el conjunto espacio-tiempo se puede separar; es
posible explicar fendmenos espaciales sin tener que hacer referencia a
la dimensién temporal y viceversa, mientras que para Einstein no es asi:

De acuerdo con la teoria de la relatividad especial la
cuestion es distinta. La totalidad de los sucesos que son
simultdneos con un suceso seleccionado, existe, es verdad,
con relacién a un sistema inercial particular, pero ya no en
forma independiente de la eleccién del sistema inercial. El
continuo de cuatro dimensiones ya no puede fraccionarse
de manera objetiva en secciones que contengan todos los
sucesos simultaneos. El ‘ahora’ pierde para el mundo de
extension espacial su significado objetivo™.

En resumen, la mecénica clasica comparte con la relatividad especial
el caracter tetradimensional de los sucesos, pero en la relatividad
especial no se puede entender el espacio sin el tiempo o viceversa:
espacio y tiempo se hacen presentes a la vez, y no es posible concebir
los fenémenos teniendo en cuenta sélo el espacio o sélo el tiempo por
mas que sean dos cosas diferentes cualitativamente.

Teoria de la relatividad general

El segundo argumento de Einstein es planteado desde la teoria de la
relatividad general donde el autor conecta las nociones de espacio-
tiempo y campo por medio de una relaciéon de dependencia, es decir,
espacio y campo estan intrinsecamente vinculados: no hay algo que se
pueda concebir como espacio vacio, (que significa, para Einstein, espacio
sin campo). El espacio-tiempo no reivindica para si una existencia
propia, sino que reclama la categoria de cualidad estructural de campo.
Aparece entonces la confirmacion indirecta, anunciada por el autor,

8 Tbid., p. 182.
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de la concepcién de Descartes: “La afirmacion de que la extension esta
limitada a los objetos es, por tanto, infundada. Mas adelante veremos, sin
embargo, que la teoria de la relatividad general confirma la concepcién
de Descartes de una manera indirecta”'. Pero, mientras en Descartes
el espacio se identifica con la extension, y la extension esta ligada a los
objetos materiales, segtin lo cual todo lo que hay es materia, la idea de
Einstein es diferente por cuanto la imposibilidad del vacio no se da
porque todo sea extension (objetos materiales segtin Descartes o sélo
campos) sino porque alli donde no hay materia hay algtn tipo de campo,
magnético, eléctrico o gravitacional. En sintesis, la diferencia Descartes-
Einstein es que mientras para Descartes todo esta lleno (es un plenum)
o todo es materia, para Einstein no necesariamente todo tiene que ser
materia, sino que hay objetos materiales y campos, pero estos siempre
estan relacionados con el espacio-tiempo. Con lo cual se confirma la
afirmacién de Einstein resumida atras, la relatividad general corrobora las
ideas de Descartes aunque indirectamente.

Ensintesis, el espacio newtoniano que aparece como sistema de referencia
necesario para dar razén del movimiento, ha sufrido correcciones que,
con el tiempo, se han refinado cada vez mas hasta eliminar por completo
la posibilidad de existencia de un espacio absoluto. La eliminacién
de sistemas privilegiados, la imposibilidad de referencia empirica, y
la imposibilidad de separar el espacio del tiempo (en la relatividad
especial) y espacio de campo (en la relatividad general), han dado al
traste con la idea sustancialista que tenia Newton sobre el espacio.
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RESUMEN

Enla Etica Nicomdgquea, Aristoteles presenta
la phronesis como una virtud intelectual
exclusiva del ser humano. No obstante,
en varios pasajes de sus escritos biol6gicos
el autor califica como inteligentes a ciertos
animales. Frente a esta dificultad, el
presente texto analiza el significado del
concepto de phrinesis trasladado al &mbito
animal. Para ello rastrea, en un primer
momento, el término en cuestion en los
libros II, Il y VIde la Etica Nicomdquea. En
segunda instancia, introduce y discute a
partir del libro VIII de Investigacién sobre los
animales una lectura sobre este problema,
para, finalmente, proponer una nueva
interpretacién en la que es plausible hablar
de phronesis animal no en los términos
expuestos en el conjunto de la Etica, sino
como una excelencia relacionada con los
actos vitales de los animales.

PALABRAS CLAVE

Actos vitales, animales, Aristoteles,
inteligencia, phrénesis.

ABSTRACT

In the Nicomachean Ethics, Aristotle pres-
ents phronesis as an intellectual virtue
proper solely of human beings. However,
in several passages of his biological writ-
ings, the author describes certain animals
as intelligent. Starting form this difficulty,
this text analyzes the meaning of the con-
cept of phronesis in its animal scope. For
this, it tracks, at first, the term in books II,
III and VI of the Nicomachean Ethics. After
that, it introduces and discusses a reading
about this issue derived from the VIII book
of History of Animals, in order to propose,
finally, a new interpretation in which is
plausible to speak of animal phronesis, not
in the sense proposed on the Ethics as a
whole, but as a virtue related with the vital
acts of animals.
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Animals, Aristotle, intelligence, phronesis,
vital acts.
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En la Etica Nicomdquea', la phronesis es presentada como una virtud
intelectual exclusiva de los seres humanos. En efecto, segtin Aristoteles,
la phrénesis pertenece a la parte racional del alma, condicién que, desde
su perspectiva, le otorga tal exclusividad. No obstante, en Investigacion
sobre los animales?, el propio Aristételes transfiere esta virtud al reino
animal, al calificar como prudentes a algunos animales. Este traslado
parece desafiar el sentido del término expuesto en la Etica Nicomdquea y
conducir al reconocimiento de una inconsistencia en el corpus aristotélico.

Para evitar esta aparente dificultad resulta necesario indagar acerca
del sentido en que Aristoteles sostiene que los animales pueden ser
prudentes. De ahi la importancia de resolver las siguientes preguntas:
(A qué se refiere Aristételes cuando califica como prudentes a algunos
animales? ;En qué consiste y como debe entenderse la phrénesis animal?
¢Qué relacion hay entre ésta y la phronesis humana?

He clasificado las posibles soluciones en dos grupos de respuestas:
las que apelan a un uso matizado (o débil) del término phronesis y las
que sugieren un uso fuerte de la idea de phronesis animal. En el primer
grupo clasificaré al menos dos opciones: la de la tradicién y la del uso
metaférico del término. Segtin la primera de estas alternativas, se puede
pensar que Aristételes afirmé que algunos animales eran prudentes
amparado en la tradicién, es decir, en el uso cotidiano que se le daba al
término en su contexto histdrico. Por otra parte, al afirmar Aristoteles
que “se pueden observar en los comportamientos vitales de los deméas
animales numerosas imitaciones de la vida humana”?, surge la propuesta
de entender las afirmaciones en las que ciertos comportamientos
animales son calificados como inteligentes en un sentido metaférico*.
Seguin esta perspectiva, Aristoteles pudo referirse a comportamientos
animales que se parecen a los actos humanos y en los que los animales se
comportan “como si” gozaran de inteligencia (i.e., los delfines controlan
su respiracién como si calcularan la distancia®). Esta alternativa de
interpretaciéon conduce en cierto modo a una posicién antropocéntrica,
si se entiende por ésta el uso de categorias propias de los seres humanos

! En adelante E.N. Aqui se utiliza la traducciéon de Broadie, S y Rowe, Ch. Nicomachean Etichs.
Oxford: Oxford, UP, 2004. Las citas en el cuerpo del texto son traducciones libres.

?En adelante H.A. Aqui se utiliza la traduccién de Julio Palli Bonet. Investigacion sobre los animales.
Madrid: Editorial Gredos, 1992.

3 Ibid., 1X, 7 ,612b 18.

*Vale la pena senalar que, para Aristoteles, la capacidad racional (inteligencia) es la que posibilita
hablar de phrénesis.

5 Cfr. Ibid., 1X, 48, 631° 27.
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para referirse a los animales. Para finalizar, vale la pena anotar que es
posible reducir el uso tradicional del término a la perspectiva metaférica,
pues, al calificar a ciertos animales como “prudentes” o “sagaces”, lo que
se propone en el fondo es una similitud entre el comportamiento animal
y el del ser humano. De este modo, el grupo de propuestas que apela a
un uso débil (o matizado) del término phrdnesis afirma que un animal es
“prudente” o “sagaz” cuando se comporta “como si” lo fuera, tomando
como punto de referencia la “prudencia” y “sagacidad” humanas.

El segundo grupo de respuestas utiliza el término phronesis en un sentido
que atras denominé ‘fuerte’. Dicho grupo sostiene que, asi como existe
una phronesis humana, existe también una phronesis animal. Si esto lograra
demostrarse, seria evidente que Aristételes no incurrié en ninguna
contradiccién, pues defini6é al menos dos formas de prudencia, una
exclusiva de los hombres (como se afirma en la Etica Nicomdquea) y otra

perteneciente a los animales.

Considerando més problematico encontrar un sentido fuerte de
phronesis animal, en este articulo me concentraré en el segundo grupo de
respuestas, es decir, en aquellas que defienden que es posible hablar, sin
matices, de una phronesis animal. En este grupo he ubicado, a su vez, dos
propuestas. La primera sostiene que los animales poseen una facultad
analoga a la facultad intelectual de los seres humanos, que permite
denominar a ciertos animales como prudentes. La segunda, que es la
alternativa que pretendo defender aqui, sostiene que algunos animales
pueden llamarse prudentes por el modo en que realizan sus actos vitales.
Ambas propuestas serdn examinadas a lo largo de esta discusion.

Con el fin de desarrollar mis planteamientos, rastrearé, en un primer
momento, el concepto de phrdnesis humana a partir de lo expuesto por
Aristoteles en los libros II, Il y VI de la Etica Nicomdgquea. Esto con el fin
de sefialar los problemas que existen para utilizar este término en un
sentido estricto en el &mbito animal. En segunda instancia, introduciré un
pasaje crucial del libro VIII de la Investigacion sobre los animales que abre
la puerta para considerar la existencia de una phrdnesis animal, gracias a
una facultad analoga a la facultad intelectual del hombre. Tras examinar
las dificultades de esta posibilidad, propondré, en un tercer momento,
una forma alternativa de comprender la phrénesis que se presenta en
los animales a partir de un fragmento de la Etica Nicomdquea en el que
se valida hablar de phrdnesis animal, en relacion a la manera en que los
animales realizan sus actos vitales.
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1. LA PHRONESIS HUMANA

Si se pretende reflexionar acerca de la phronesis animal, es necesario, en un
primer momento, establecer qué es la phronesis humana para Aristételes,
pues, teniendo en consideracion la descripcion que se realiza de ella,
serd posible determinar en qué medida es vélido trasladar esta virtud al
ambito animal. Con ese fin, conviene revisar los libros II, Il y VI de E.
N., enlos que Aristoteles aborda el estudio de las virtudes intelectuales.

Para comenzar, se debe recordar que, segtin Aristoteles, el hombre bueno
es aquel que realiza acciones virtuosas, pues “el bien humano resulta
una actividad del alma de acuerdo con la excelencia (y si hay mas de una
excelencia, de acuerdo con la mejor y la mas completa)”®. En los libros II
y Il de E. N., Arist6teles propone que las acciones virtuosas son aquellas
que persiguen el justo medio entre dos extremos: uno por exceso y otro
por defecto. No obstante, determinar cudl es el justo medio en cada caso
no resulta facil. Con el animo de resolver dicha dificultad, Aristoteles,
en el libro VI de E. N., desarrolla el concepto de correcta prescripcion
ética. Segun el autor, el hombre debe poseer una correcta prescripcion
(orthos logos) que le permita determinar, durante la deliberacién, qué es
correcto realizar. Asi, el término medio resulta ser lo que la recta razon
prescribe (“se debe elegir el término medio, y no el exceso ni el defecto,
y [...] el término medio es lo que la correcta prescripcién prescribe”?).
Pero, ;como se puede obtener esta correcta prescripcion ética?

Para responder esta cuestion, es necesario recordar que en el libro
VI de E. N., Aristételes distingue una parte racional y una parte no
racional en el alma, la primera de las cuales se divide a su vez en dos:
una cientifica (epistemonikon) y una calculadora (logistikon). Esta tltima
es llamada también deliberativa y se ocupa de los asuntos practicos (de
las cosas contingentes). Segtun Aristoteles, la excelencia de esta parte
es la phronesis, 1a cual se encarga de hallar la verdad préctica, pues “el
objetivo de cualquier tipo de pensamiento racional es la verdad”®. Asi,
en la medida en que el hombre es prudente, le es posible alcanzar la
verdad practica.

En el capitulo 2 del libro VI, Aristételes sostiene que las cosas que
determinan la verdad practica son tres: la percepcion (aisthesis), la
*EN.1,1098° 17.

7 Ibid. V1, 1138b 19.

8 Broadie apud Broadie, S; Rowe, Ch. Ibid., p. 361.
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inteligencia (dianoia, nous: entendimiento) y el deseo (orexis). Segtun
Aristoteles, la percepcion no puede ser el principio de la accion. Para
demostrar lo anterior, Aristoteles trae a colacion el caso de los animales,
los cuales, a pesar de poseer percepcion (o sensacidon), no participan de
la accion (praxis): “la percepcidon no es principio de ninguna clase de
accion; y esto es claro por el hecho de que los animales tienen percepcion
pero no participan de la accién”. De alli se puede concluir que la praxis
tiene un sentido especifico en E. N., de modo que la bondad de una
conducta no depende de la percepcién sensorial, atin si ésta participa
en el proceso. Al descartar la percepcion, resulta claro que la verdad
préactica se alcanza por medio del pensamiento racional y el deseo.
De esta manera, la verdad préctica corresponde a la decision correcta
(prohairesis) que surge de la combinacién de un pensamiento racional
verdadero y un deseo correcto acerca de una misma cosa (“De ahi que
la decision sea o inteligencia cualificada por el deseo, o deseo cualificado
por el pensamiento, y los seres humanos son originadores de este tipo”*?)
y se alcanza mediante la phronesis (que se presenta como la disposicién
especifica del hombre para decidir correctamente).

Asi, se llama prudente a aquél que delibera correctamente acerca de
las cosas que son buenas para él (asi dice Aristételes: “una persona
prudente sera capaz de deliberar bien acerca de las cosas que son buenas
y ventajosas para si mismo, no en contextos especificos, sino acerca del
tipo de cosas que conducen hacia la buena vida en general”") y que
realiza adecuadamente los célculos para hacer lo que es mejor en cada
circunstancia. La phrénesis es entonces “una verdadera disposicion
acompafiada de una prescripcion racional relativa a la accion en la
esfera de lo que es bueno y malo para los seres humanos”*2. De ahi que
sea la excelencia de la razén practica en la medida en que se relaciona
con la accion y la deliberacion. Ella permite que el hombre que la posee
delibere adecuadamente y llegue a decisiones correctas. En sintesis,
la phronesis, entendida como una disposiciéon acompafiada de la
prescripcion ética correcta, es la que permite evaluar adecuadamente
durante la deliberacion las diferentes opciones que se presentan y tomar
decisiones correctas.

De esta manera, es posible concluir que de existir la phronesis animal
no puede comprenderse en el sentido en el que se presenta la phronesis

? Ibid., V1, 1139* 19.
10 Ibid., V1, 1139b 4 ss.
" Ibid., V1, 11407 25.
12 Ibid., V1, 1140b 5.
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humana en el libro VI de E. N. En efecto, a los otros animales no les es
posible deliberar, ya que carecen de una razén tal como se presenta en
los humanos. Como lo afirma el propio Aristételes en H.A., “el hombre
es el tnico animal capaz de reflexion”*.

Tal como vimos hace un momento, Aristoteles restringe en E. N. VI,
2 la nocién de praxis y, excluyendo los movimientos intencionales de
los animales, la limita al &mbito humano (sin embargo, en los escritos
biol6gicos habla de praxeis animales cuando se refiere a acciones que
sobrepasan el mero movimiento local)*. ;En qué medida se puede
hablar entonces de una phronesis animal?, ;como puede entenderse el uso
de términos que han sido restringidos al &mbito humano, tales como:
cardcter, prudencia, accion etc., en los escritos biologicos?

2. INTELIGENCIA ANIMAL E INTELIGENCIA HUMANA: UNA
POSIBLE RELACION POR ANALOGIA

Con el propésito de resolver el interrogante anterior, vale la pena traer
a colacién un pasaje del libro VIII de H.A en el que Aristételes muestra
las similitudes que existen entre los hombres y los animales. El pasaje
es el siguiente:

Existen, en efecto, en la mayoria de los animales, huellas de
estados psicolégicos que, en los hombres ofrecen diferencias
maés notables. Asi, docilidad o ferocidad, dulzura o
aspereza, coraje o cobardia, temor u osadia, apasionamiento
omalicia, y en el plano intelectual una cierta sagacidad, son
semejanzas que se dan entre muchos animales v la especie
humana v que recuerdan las analogias orgénicas de las que
hemos hablado a propésito de las partes del cuerpo. Pues
unos animales difieren del hombre més o menos en ciertas
cualidades, y lo mismo sucede con el hombre comparado
con un gran ndmero de animales (en efecto, algunas de
estas cualidades se encuentran mas en el hombre, otras
en los animales); otros animales, al contrario, presentan
relaciones de analogia. Asi lo que en el hombre es arte,
sabiduria e inteligencia, corresponde en algunos animales
a una facultad del mismo tenor®.

BH.A., 1, 488b 24.
4 Cf. Ibid., VIII, 589% 3.
15 Ibid., V1II, 5887 18 ss. El subrayado es mio.
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Tal como lo afirma Labarriere en su texto De la phronesis animale'®, este
pasaje presenta muchas dificultades. En efecto, no es claro en qué medida
las semejanzas son susceptibles de ser por grados o por analogia, ni es
sencillo establecer en qué animales se presentan ni de qué manera. Sin
embargo, a mi juicio, este pasaje abre la posibilidad de que exista en
los animales una cierta facultad natural que permita hablar de techné,
sophia y synesis en ellos. Y, en la medida en que dicha facultad resulta
de una naturaleza distinta a la del hombre y ejerce la misma funcion, es
analoga a estas facultades intelectuales que poseen los seres humanos.
Abordemos entonces el pasaje.

Seguin Aristoteles, los animales poseen ciertas caracteristicas que se
relacionan a partir del mas y el menos con los estados de los hombres.
De otro lado, se afirma que la techné, la sophia y la synesis, que son
disposiciones intelectuales propias de los hombres', encuentran su
correspondiente en los animales gracias a una facultad analoga a la
racional presente en ellos (vale la pena sehalar que, en los escritos
biol6gicos, Aristoteles emplea indistintamente los términos phronesis
y synesis para designar la inteligencia préctica en los animales)'®. Asi,
aunque los animales estén privados de logos, tal y como se entiende en el
caso de los seres humanos, algunos de ellos poseen una facultad andloga
que se presenta como “un cierto tipo de conocimiento y un cierto tipo de
comportamiento que no se reducen al s6lo instinto de conservaciéon””,
que permite llamarlos prudentes o sagaces.

No obstante, el pasaje estudiado parece dejar de lado lo que,
seguramente, resulta de mayor importancia, a saber: ;cual es esta
facultad analoga? Para desarrollar esta propuesta, segtin la cual es
posible hablar de una phronesis animal en la medida en que los animales
poseen una facultad natural andloga a la facultad intelectual que posee
el hombre, parece necesario proponer un candidato para ser dicha
facultad anédloga. Teniendo en cuenta que Aristoteles presenta en De

16 Cfr. Labarriére, J.L. “De la phronesis animale”. En: Logique et metaphysique chez Aristote.
Devereux, D.; Pellegrin, P. Paris: Centre national de la recherche scientifique, 1990. pp. 410- 420.

17 Para ello, ver la exposicion de las virtudes intelectuales que realiza Aristételes en E.N VI.

8 El propésito de este ensayo es examinar si los animales poseen inteligencia practica. Si bien
Aristételes se refiere a ésta en el &mbito humano (E.N) mediante el concepto estricto de phrénesis,
en la esfera animal (H.A) utiliza como sinénimos los términos phronesis y synesis De ahi que, tal
como lo subraya Labarriere, pueda leerse indistintamente phronesis o synesis para referirse a este
tipo de inteligencia en H.A. (Cf. Labarriere, J.L. Ibid., p. 406). Para observar el uso indistinto de
estos términos, remitirse a los siguientes pasajes: -para phronesis- H.A. 611a 16, H.A. 6127 3, H.A.
612b 1y -para synesis- H.A. 588" 24, H.A. 588 29, H.A. 589* 1, H.A. 630b 21.

1 Ibid., p. 417.
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Anima a la imaginacién como el intelecto préctico que posee el animal,
(es posible sostener, a partir de lo expuesto en De Anima (D.A.) 111, que
dicha facultad es la imaginacion deliberativa?

En D.A. III, 10, 433? 8ss, Aristoteles sostiene que los principios del
movimiento local son el deseo (orexis) y el intelecto (nous) y que este
altimo puede ser reemplazado por la imaginacion deliberativa en los
animales, en la medida en que no poseen intelecto. Asi, la imaginacion
deliberativa (phantasia bouleutiké) parece ser un excelente candidato para
ser la facultad mediante la cual los animales llevan a cabo una especie
de razonamiento préctico y superan el &mbito de la mera sensaciéon
(aisthesis) de las conductas meramente instintivas.

No obstante, queda la sensacion de estar yendo més alla de lo que el texto
aristotélico sugiere. En efecto, la existencia de una phronesis animal, como
la que se ha venido desarrollando, implicaria que los animales, en el
pensamiento aristotélico, poseyeran un cierto tipo de razonamiento que
se asimila al razonamiento practico de los hombres. Lo anterior resulta
problematico en la medida en que Aristoteles manifiesta explicitamente
en varios pasajes de la E.N. que el tinico animal capaz de realizar un
movimiento que sea resultado de un razonamiento y no sélo de la
sensacion, es el hombre. Por otro lado, si aquél fuera el objetivo de
Aristoteles, se requeriria que en H.A, los ejemplos mediante los cuales
los animales son denominados prudentes tendieran a demostrar un
tipo de razonamiento practico en ellos. Sin embargo, éste no parece
ser el caso. De ahi que la propuesta de entender el uso de phronesis por
analogia no resulte convincente y que el problema deba ser analizado
a la luz de una nueva alternativa. Esta, como veremos, rastrea en los
ejemplos suministrados en los libros VIII y IX de H.A aquello que
permite denominar a ciertos animales como “prudentes” a partir de
sus caracteres y sus maneras de vivir.

3. PHRONESIS ANIMAL:
UN SENTIDO AMPLIO DEL TERMINO

A pesar de las dificultades hasta aqui sugeridas, existe un pasaje del libro
VIde E. N. del que se puede desprender una interpretacioén alternativa
que valida un uso no metaférico de la phrdnesis animal y que resulta
distinta a la propuesta de la analogia. A partir del siguiente pasaje, es
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posible vislumbrar como Aristoteles sostiene que algunos animales son
llamados prudentes, en un sentido distinto al hasta ahora examinado:
“(...) algunos tipos de animales son prudentes, aquellos que claramente
tienen la capacidad de hacer previsiones para sus propias vidas”?.

Para entender en qué medida Aristételes se refiere aqui a ciertos
animales que pueden denominarse “prudentes”, vale la pena recordar
la argumentacion en la que se encuentra inscrito este pasaje del libro
VI. Después de presentar y de definir la sophia, Aristételes establece en
el capitulo 7 del libro VI una comparacién entre sophia y phronesis. La
distincién radica en los objetos de los que se ocupa cada una de estas
excelencias. La sophia se encarga de objetos invariables (sublimes), que
se presentan necesariamente, mientras que la phronesis se ocupa de
objetos variables. La phronesis, afirma Aristoteles, permite examinar
adecuadamente lo relativo a uno mismo y a los bienes que, a su vez,
son relativos. De esta manera, tal como lo indica Aristételes unas lineas
mas adelante en E.N. VI, 11417 30ss, no podria existir una sabiduria
acerca de lo que es bueno para todos los animales, sino una diferente
para cada uno.

Mediante estos pasajes surge una nueva alternativa de comprender en
qué sentido habla Aristételes en H.A de animales prudentes. Esta nueva
propuesta hace alusién a un uso diferente a los estudiados a través de
este texto. Se trata de entender la phrénesis en un sentido mas amplio y
mas flexible, relacionado con la facultad de prevision, con la capacidad
para salvaguardar la vida y con la basqueda del bien relativo a los
intereses de cada especie. Si se acepta lo anterior, se debe reconocer que
quizas no existe una tinica manifestacion de la phronesis animal, sino una
pluralidad de formas en las que la phrénesis se presenta en los animales
teniendo en cuenta el bien que persigue cada uno de ellos. Asi, en la
medida en que la busqueda del bien y la facultad de previsién acerca de
lo que atafie a su propia vida son distintas entre los animales, la phrdnesis
se caracteriza, segin esta interpretacion, por diferenciarse de un animal
a otro y por ser relativa a cada especie. De esta manera, para entender
en qué medida es phronimos un animal, resulta necesario examinar el
modo de vida en el que éste se desarrolla.

Esta diversidad en las formas de vida que presentan los animales es la
que permite calificarlos, en los escritos biolégicos, por medio de distintos

2 E.N. VI, 1141° 28. El subrayado es mio.
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términos: eubiota, eumechanikd, technikd, phronimd, ergatikd o politikd,
designando con éstos las diferentes maneras en que se manifiestan
los comportamientos inteligentes de los animales. De otro lado, si se
adopta esta alternativa, es posible justificar el uso de comparativos del
que hace gala Aristoteles para referirse a los comportamientos astutos
e inteligentes de los animales, en la medida en que algunos aseguran y
optimizan de mejor o peor manera su vida. Para desarrollar lo anterior,
se pueden traer a colacion ciertos ejemplos que se dan en H.A, que
permiten observar las diferencias que se presentan en la manera como
se manifiesta la inteligencia practica en los animales.

En el libro IX de H.A*, los péjaros son llamados por Arist6teles
animales ingeniosos (eumechanikd) en la medida en que son recursivos
para construir sus nidos y para buscar comida, lo cual les permite vivir
bien. Los insectos, por su parte, son inteligentes con respecto al trabajo
ordenado y minucioso que realizan en comun, por lo que reciben el
apelativo, en el libro I de H.A%, de politicos (politikd). En cuanto a los
peces, Aristételes considera que tienen comportamientos inteligentes en
la medida en que utilizan métodos y artimafas para cazar y defenderse,
por lo que son denominados técnicos, hédbiles (technikd), mientras
que las abejas y las hormigas muestran ser inteligentes a través de
su laboriosidad, la cual les permite conseguir su comida con mayor
facilidad, de ahi que sean llamadas trabajadoras (ergatikd).

A partir de estos ejemplos es posible concluir que algunos
comportamientos de los animales son denominados inteligentes con
respecto a los modos de vida que llevan y a los actos vitales (praxeis) que
realizan. Aristoteles afirma, en el libro VIII de H.A%, que la vida de los
animales est4 consagrada a realizar cuatro tipos de actos vitales: los actos
con vista a reproducirse, los actos con vista a criar, los actos con vista
a alimentarse y, por tltimo, los actos encaminados a la conservacion.
Es en estos actos en los que es posible identificar en qué medida los
animales son “prudentes” o se comportan de forma inteligente vy,
teniendo en cuenta que estos cuatro tipos de actos se presentan de forma
diferente en los animales, es posible justificar la existencia de multiples
manifestaciones de la phronesis en ellos.

Esta alternativa de comprender la phronesis animal permite ver como los
animales no son igualmente inteligentes en estos cuatro tipos de actos.

2 Cfr. Ibid., IX, 616b 13.
2 Cfr. Ibid., 1, 488% 7.
3 Cfr. Ibid., VIII, 589% 2 'y 596Db 20.
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La inteligencia puede expresarse en un dominio y no en otro, de ahi
que para designar en qué medida gozan los animales de phrdnesis o de
synesis, Aristoteles enfatice en las cualidades propias de cada animal
para realizar estos actos vitales. A continuacion, y para concluir con la
exposicion de esta alternativa, se traerdn a colacion algunos ejemplos
extraidos de H.A. que permiten sostener la tesis aqui propuesta.

a) Actos con vista a la reproduccion:

“El elefante es, de todos los animales salvajes, el mas manso y mas
facil de domesticar. [...] Tiene los sentidos muy desarrollados y
sobresale por otros rasgos de sagacidad. Cuando ha cubierto a una
hembra y la ha dejado prefiada no la toca mas”?.

“Los camellos no montan a sus madres e incluso si se les obliga,
rehtsan a ello. En efecto, sucedié en una ocasién que, no teniendo
semental, un cuidador tap6 a la camella madre con una manta, y la
present6 a su vastago. Durante la copulacion la manta cay6; con todo,
el joven macho consumo el acoplamiento, pero poco tiempo después
mordi6 al camellero y lo mat6”>.

b) Actos con vista a la alimentacion:

“La comadreja muestra también sagacidad cuando se apodera de
las aves, pues las degtiella como hacen los lobos con las ovejas. Y si
combate a las serpientes es sobre todo porque éstas cazan a las ratas,
ya que ella también persigue a estos animales”?.

“El rascon tiene un caracter belicoso y astucia para procurarse el
sustento, pero por otro lado es un ave de mal agtiero”?.

c) Actos con vista a la crianza:

“Asi pues, algunos animales se limitan, como las plantas, a traer
al mundo a su tiempo a la prole, otros se dan ademas el trabajo de
alimentar a los pequefios, pero los abandonan cuando estdn criados y
no tienen ningn trato con ellos; otros, en fin, que son mas inteligentes

# Ibid., V111, 46, 630b 20 ss.
» Ibid., 1X, 47, 630b 31 ss.
% Ibid., IX, 612b 1 ss.

7 Ibid., IX, 616b 20.
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y tienen la facultad de recordar, viven mas tiempo y de una manera
mas sociable con su prole”?.

d) Actos de conservacion:

“Entre los cuadrapedos salvajes, la cierva no es de ninguna manera,
seglin parece, la menos inteligente, por dos razones: por parir al borde
de los caminos (pues las fieras no se acercan a estos sitios a causa de
las personas) y porque después del parto se pone a comer corion”*.

“Muchos otros cuadripedos actian sagazmente para procurar
remedio a sus males, y asi en Creta, segtn se dice, las cabras salvajes
alcanzadas por un dardo buscan el dictamo, planta que pasa por
tener la propiedad de arrancar las flechas clavadas en el cuerpo”.

“Se dice también que las palomas reconocen cada una de estas
variedades de halcones, de manera que en el momento en que los
halcones se lanzan sobre ellas, si se trata de los que las cogen volando,
permanecen donde estan posadas, y al contrario, si el atacante es
uno de los que se lanzan al suelo, no lo esperan sino que remontan
el vuelo”.

kN

Segtn lo visto en este ensayo, la propuesta aristotélica permite considerar
dos sentidos del concepto phronesis. El primero se entiende como un
sentido exclusivo para el hombre, que implica un calculo racional y un
proceso de deliberacién. Esta opcion, desarrollada en E. N. II, Il y VI,
no parece aplicable al &mbito animal, pues los animales no son capaces
de deliberar, ni sus comportamientos persiguen una excelencia ética,
por lo que no pueden ser juzgados en estos términos. Por otra parte,
segtn lo expuesto por Aristoteles en E.N. VI, 7, la phronesis se puede
concebir, en un sentido méas amplio, como una capacidad de prevision y
de determinacién de lo que resulta adecuado para salvaguardar la vida.
Precisamente, es esta concepcion la que avala el uso de la misma nocién
(phronesis) en el ambito humano y en el animal. Tanto para los hombres
como para los animales es la phronesis la que permite alcanzar el bien

# Ibid., V1II, 5887 31 ss.
# Ibid., IX, 6117 16.

% Ibid., IX, 6127 3 ss.

3 Ibid., IX, 620a 29 ss.
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que es propio a cada ser. Esta alternativa valida, por lo tanto, el uso del
concepto phronesis en el &mbito animal, sin entender por esto, como se
demostro en el ensayo, que se habla de ella en un sentido metaférico.

Alo largo de esta discusion he mostrado como a partir de la propuesta
anterior es posible hablar de phrdnesis animal, no como una virtud
intelectual exclusiva del hombre, sino como una excelencia relacionada
con los actos vitales de los animales. A partir de este nuevo enfoque, es
posible sostener que los actos de los animales son inteligentes cuando
se relacionan con los héabitos y los métodos que les permiten alcanzar
su propio bien a través de la reproduccién, la alimentacion, la crianza
y la preservacién, principalmente.

Para terminar, cabe recordar que de esto se desprende la idea segtin la
cual, en el &mbito animal, la phrénesis no se presenta de una sola forma.
En efecto, esta nueva alternativa de comprender la phronesis admite
la posibilidad de que existan distintas manifestaciones de la phronesis
animal. Esto se acepta si se considera que en los animales se dan distintos
modos de vida, de acuerdo con los intereses especificos que cada animal
posee y el bien que cada uno busca alcanzar. Asi, a manera de conclusion,
es posible pensar que el objetivo de Aristételes al usar los conceptos de
phronesis y synesis en los escritos biologicos consiste en diferenciar y
especificar los diferentes tipos de inteligencia animal que se presentan
a la hora de realizar los actos vitales. De ahi que la prudencia animal
admita comparativos y superlativos como los que propone Aristételes
en sus observaciones.
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RESUMEN

En el marco del naturalismo moral Peter
F. Strawson propone que la moralidad
es parte de nuestra natural participacion
en relaciones humanas donde los otros
no pueden resultarnos indiferentes. Sin
embargo, esta innegable ganancia tedrica
de Strawson, puede quedar debilitada
por la insuficiente importancia que el
anglosajon concede a las comunidades
morales. Como agudamente lo ha puesto
de presente Rorty, los sentimientos
morales, tal como los concebia Strawson,
no transcurren fuera o al margen de
diversas comunidades morales. Cuestion
que nos ha conducido a afirmar, inspirados
en Rorty, que responsabilizarse por el otro
depende de la posibilidad de constituir
comunidades morales mas incluyentes.
A ello debe sumarse, pensamos, el
planteamiento de Baeir, de una educacién
sentimental que comienza en el nacimiento
con el recibimiento amoroso de nuestros
familiares, quienes a través de su afecto
progresivamente nos van entregando
esa confianza inicial que nos permitira
conquistar “una versién modesta,
atemperada, no fanatica de la hermandad
cristiana” de alcance universal.
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A. Baeir, comunidades morales, confianza,
sentimientos morales, Strawson, R. Rorty.

ABSTRACT

In the framework of the moral naturalism
Peter F. Strawson proposes that morality
is part of our natural participation in
human relations where others cannot
turn out indifferent to us. Nevertheless,
this undeniable theoretical achievement
of Strawson, can result weakened because
of the insufficient importance that the
Anglo-saxon gives to moral communities.
Acutely, has said Rorty, moral sentiments
in the way conceived by Strawson do not
takes place outside or to the margin of
diverse moral communities. This issue
has conducted us to affirm, inspired in
Rorty, that being responsible for the other
depends on the possibility of built more
inclusive moral communities. We guess
Baeir’s approach related to sentimental
education should be added to that, which
starts from the birth with the lovely
reception of our relatives, who through
their dearness progressively are giving us
the initial trust that will permit us conquer
“amodest version, attenuated, non fanatic
of the Christian brotherhood”” of universal
reach.

KEY WORDS

A. Baeir, moral communities, trust, moral
sentiments, Strawson, R. Rorty.
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“Entonces el serior le pregunto a Cain: ; Donde estd tu hermano Abel?
Y Cain contesto. No lo sé. ; Acaso es mi obligacion cuidar de é1?”
(Gén. c4,v.9)

El punto de partida del presente escrito es el caso comun pero, como lo
sefiala Rorty, ignorado por buena parte de la filosofia moral, de aquel
que se preocupa y responde de manera moralmente impecable por sus
familiares y amigos, pero al que le resultan indiferentes todos los demas.
En otras palabras, el motivo de estas reflexiones es la pregunta planteada
por Cain al Sefior ;es mi obligacién cuidar al otro? Nuestro propdsito es
mostrar, en un primer momento, en el marco del naturalismo moral de
Peter F. Strawson, como el término obligacién moral se debilita hasta el
grado de convertirse en inapropiado para pensar la moral; para ello nos
remitiremos a su ensayo Libertad y Resentimiento, en el que el anglosajon
piensa la moralidad como parte de nuestra natural participacién en
relaciones humanas donde los otros no pueden resultarnos indiferentes.

En un segundo momento, confrontaremos la postura del pensador
inglés con el naturalismo darwnista que propone el norteamericano
Richard Rorty, para ver desde este didlogo una posible objecién a la
propuesta de Strawson en términos de la poca relevancia que le concede
a las comunidades morales. A partir de dicha objecién mostraremos,
junto con Rorty en los textos aqui consultados, dos implicaciones que
conllevan pensar el fenémeno moral tomando como centro de gravedad
las comunidades morales; a saber: primero, un naturalismo moral que
evoluciona por innumerables mediaciones simbélicas en una educacion
sentimental que nos lleva a la constitucién de comunidades morales
mas amplias; segundo, una reconsideracién de la supuesta diferencia
entre el interés propio y el punto de vista general. Desarrollaremos
especialmente este dltimo aspecto, pues ha sido una preocupacion
constante de la filosofia moral pensar el supuesto paso del interés por los
nuestros al interés por toda la humanidad. En este sentido la propuesta
de Rorty representa una ganancia, su idea de un progreso moral atenta,
sino elimina, esta distancia entre interés propio y moralidad. A nuestra
consideracién, en esta misma direccion se encuentra Annette Baier,
quien afirma que la moralidad comienza en las relaciones reciprocas
de confianza en nuestros circulos o grupos intimos.

Por esta razén, en un tercer y dltimo momento, desde el aporte de

pensadores como Baier, entre otros, nuestra intencién sera valorar
positivamente estas relaciones cercanas, como las familiares, que nos
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acogen en el mundo ddndonos un sentido de lo humano sin el cual
resultaria impensable integrar progresivamente a los extrafios en nuestra
comunidad moral.

En Libertad y Resentimiento, Strawson toma partido por el que llama el
lugar comtin de la filosofia moral, “la gran importancia que damos a las
actitudes e intenciones que adoptan hacia nosotros otros”!. En efecto,
la anterior es una afirmacion que ya encontramos en Hume y que en
Strawson halla un desarrollo interesante al ofrecer una amplia gama
de sentimientos que nos dan cuenta de “cémo es en realidad mantener
relaciones interpersonales comunes”?. A través de esta compleja red de
sentimientos, demuestra que las relaciones interpersonales llevan anejo
al menos un compromiso moral ineludible, a tenor del cual esperamos
un grado razonable de buena voluntad o de interés hacia nosotros y
hacia los demas. Strawson, a titulo de ejemplo, toma el caso de los
“agravios”. Al respecto nos dice que cuando alguien sufre un dafio
es normal que experimente “resentimiento” contra el ofensor, pues
en tal caso su esperanza de contar de parte de los otros con un grado
de buena voluntad, ha sido defraudada. Se pregunta Strawson si este
tipo de sentimiento y demanda pueden ser absolutamente inhibidos.
Su respuesta es no; ni ain considerando las posibles disculpas que el
agente pueda ofrecer, ninguna de ellas “invita a que suspendamos
nuestras actitudes reactivas hacia el agente, ni en el momento de su
accion ni en general”®. Asi, cuando alguien ofrece disculpas alegando
que no era su intencién o que desconocia las consecuencias, con ello no
hace inapropiada la demanda ni tampoco hace que él como agente no
aparezca como el responsable de sus acciones.

La tnica forma posible de suspender las actitudes reactivas hacia
el agente seria si dejamos de considerarlo como tal y lo empezamos
a objetivar de manera que no s6lo suspendemos nuestras actitudes
reactivas hacia él, sino que de hecho lo dejamos por fuera de la
interaccién humana, convirtiéndolo exclusivamente en objeto de
tratamiento clinico, de aislamiento, etc. Esta es la situacién, por ejemplo,
del trastornado mental a quien no le imputamos responsabilidad moral

! Strawson, P.F. Libertad y resentimiento. Barcelona: Ediciones Paidés, I.C.E. de la Universidad
Auténoma de Barcelona, 1995. p. 43.

2 Ibid., p. 44.

3 Ibidem.
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alguna, sencillamente porque adoptamos una actitud objetiva en vista
de la cual lo consideramos incapaz para las relaciones interpersonales.

Desde la perspectiva de Strawson, el juego de transacciones en el
que entramos cotidianamente nos hace vernos unos a otros como
agentes morales. Lo anterior también se aplica al importante caso de la
“indignacién”, ese sentimiento que se produce en quien no ha sido objeto
directo de ninguna ofensa o dafio, empero, es capaz de experimentar
resentimiento en nombre de otro. La indignacion es la expresion de una
demanda general de buena voluntad que esperamos para con los demas.
Tal sentimiento s6lo puede ser inhibido y con éste las expectativas que lo
acompanan, a fuerza de considerar al otro bajo el punto de vista objetivo.
Con la indignacién suspendemos parcialmente nuestra buena voluntad
hacia el agente sin que por ello lo excluyamos de la comunidad moral,
pues precisamente la indignacion es una demanda hecha al agente para
que repare lo que haya de reparable en las expectativas normativas
quebradas. A estared de sentimientos es imprescindible, igualmente, la
“culpa”, que es la expresion de las demandas normativas que hacemos
a nosotros mismos. Pese a su importancia, Strawson no se extiende en
mayores consideraciones al respecto.

Al cabo de este breve repaso de la propuesta de Strawson, podemos
afirmar que s6lo podemos hablar de obligacién moral si por ésta
entendemos este juego de demandas y expectativas que emanan de
nuestra natural actitud de participantes en interacciones humanas;
“excepcionalmente, he dicho, podemos tener vinculos directos con los
seres humanos sin que exista grado alguno de compromiso personal,
tratdndoles simplemente como criaturas que pueden ser manejadas
segln nuestros propios intereses”*.

Este planteamiento de una moral de participantes, nos permite pensar
un punto de vista general que se logra sin tener que asumir la postura de
un espectador imparcial, muy por el contrario, incluso en el caso de la
indignacién, las demandas generales son posibles precisamente porque
participamos de estas reacciones reactivas.

*Ibid., p. 50.
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II

Ahora bien, reconociendo las innegables ganancias teéricas de Strawson,
consideramos que se puede plantear una objecion, a nuestro juicio valida,
a partir del naturalismo darwinista rortiano. En efecto, para Strawson
el punto de vista objetivo no es algo en lo que naturalmente podamos
persistir, “no podemos adoptar tal actitud por mucho tiempo o del
todo”>, pues ello no corresponde a la actitud de un sujeto “normal” en
medio de interacciones personales “normales” de un mundo civilizado.
El caso contrario seria para Strawson el del psicépata. No obstante,
como lo mencionamos al comienzo, el caso méas comun es el de la
persona que responde moralmente por los suyos, pero, que sin ser un
psicopata, desconoce a aquellos que no entran en su circulo més cercano.
No podemos ignorar que las actitudes reactivas que adoptamos como
participantes estan sujetas a nuestra pertenencia a comunidades morales,
generalmente estrechas y limitadas. Quienes viven en sociedades como
las nuestras, algunas tan violentas y convulsas, nos vemos tentados a
pensar que no nos encontramos en la situacién normal que describe
Strawson, que, a nuestro parecer, corresponde cabalmente a una
sociedad bien ordenada. A la luz de lo acabado de decir, cobra especial
relieve el juicio de Rorty, quien hace notar que no basta con nuestra
pertenencia a una misma especie para “formar parte de una comunidad
moral”®.

Consecuente con lo anterior, Rorty muestra las profundas implicaciones
de las comunidades morales. Por ejemplo, nos dice, en el conflicto
entre serbios y musulmanes o entre nazis y judios, no es posible que
los unos sientan por los otros que estan quebrando con sus actos las
esperanzas normativas de buena voluntad, sencillamente los serbios
jamas van a sentir indignacién al presenciar la tortura de un musulman;
es mas, con el sufrimiento de los musulmanes “consideran que estan
actuando en interés de la verdadera humanidad al purificar el mundo
de pseudohumanidad”’. En situaciones como las mencionadas por
el pensador estadounidense, no se trata tanto de que nazis o serbios
asuman una actitud objetiva al tipo de Strawson, pues es evidente
que incluso en la actitud objetiva se trata de controlar y comprender
al otro del modo mas deseable: en las situaciones mencionadas, de lo
que se trata es de una desaparicién absoluta del otro, simplemente el

5 Ibid, p. 47.
¢ Rorty, R. Verdad y progreso. Op Cit., p. 233.
7 Ibid., p. 220.

87



Angela Nifio Castro

otro no es un ser humano. Incluso la parte del mundo que goza de
democracias solidas y ricas no es raro que se muestre incapaz de sentir
indignacion ante esta pugna entre serbios y musulmanes, para cuantos,
desde su perspectiva, era simplemente un conflicto entre animales que
no “parece que a los seres humanos se nos haya perdido nada en estas
peleas”. Por lo visto, los sentimientos reactivos de los cuales emergen
nuestras consideracion morales, dependeran en tultimas de a quiénes
consideremos que son como nosotros; “todo depende de quién cuente
como otro ser humano semejante nuestro”®.

¢Qué supone este cambio de centro de gravedad de las cuestiones
morales? ;Qué implica pensar en la construccion de las comunidades
morales cada vez menos estrechas? ;Acaso pensar fuera de los limites
del naturalismo? Rorty, sin abandonar el horizonte naturalista,
propone un naturalismo evolutivo. En efecto, siendo consecuente con el
naturalismo que instauraron Hume y Strawson, entre otros, considera
que la moral no es producto de una facultad ahistérica llamada “razén”
que a priori nos impone principios universales e incondicionados. Sin
embargo, su planteamiento parte de un pragmatismo darwinista, que
consiste en afirmar que entre los seres humanos y el resto de animales
s6lo hay una diferencia de grado de complejidad, no de naturaleza.
Segun este orden de ideas, la evolucién cultural sucede a la evolucién
biolégica, sin que ello signifique un cambio radical. Aceptando que no
hay diferencias cualitativas entre animales y humanos, nuestra mayor
complejidad, segin piensa Rorty, sélo nos conduce a hacernos cargo
de nuestra propia evolucion. Esta perspectiva darwinista, sumada al
pragmatismo, nos permite afirmar que la mejor forma de encargarnos
de nuestra evolucién es apostarle a acciones que favorezcan lo mejor
posible la vida. Lo anterior, en el &mbito de la moral, se traduce en la
cuestion de buscar eficazmente, ajustar o adaptar nuestra identidad
moral a las necesidades de otros seres humanos, es decir, como lograr
una coexistencia no excluyente. Este proceso de ajustamiento progresivo
no precisa de un incremento de conocimiento moral, sino de una apuesta
por una identidad moral que expanda sus fronteras, dispuesta a no
tomar como esenciales alguno de sus rasgos.

Ahora bien, Rorty acepta que una concepcién sobre la moral como la
esbozada en su pragmatismo combate con la tradicional distincién
entre prudencia y moral de principios, prescindiendo en dltimas de los

S Ibid., p. 221.
9 Ibid., p. 232.

88  Discusiones Filosoficas. Afio 10 N° 15, julio - diciembre, 2009. pp. 83 - 96



DESDE LAS INTERACCIONES PARTICIPATIVAS HACIA LAS COMUNIDADES MORALES

principios morales incondicionados. En efecto, la idea de reajustar la
propia identidad moral a las necesidades de los otros, obedece en tiltimas
al reconocimiento de nuestra naturaleza relacional; es consecuencia de
comprender que los demas estan referidos a mi vida, pues comparto
con ellos un contexto de tradiciones y contextos histéricos. Por ello,
tanto Dewey como Rorty estan de acuerdo en que la filosofia moral
que ha pretendido buscar principios incondicionados y universales
supone que el ser humano es no relacional, capaz de una existencia
independiente de los otros. Por su parte el pragmatismo, profesado
por los dos pensadores del norte, afirma el caracter relacional del ser
humano que le hace imposible lograr un punto de vista imparcial. En
este sentido, la moralidad no es mas que el ejercicio de la prudencia.
Para sustentar tal afirmacion se apoya en Dewey: segin éste en la
vida cotidiana recurrimos a formas familiares y relativamente no
controversiales para lidiar y adaptarnos a las necesidades de los otros,
formas dadas por el habito y la costumbre. Cuando lo acostumbrado
se muestra como ineficiente para ayudarnos en nuestra convivencia se
hace necesaria una deliberacién mas consciente, como también formular
explicitamente esos preceptos que nos son habituales. Sin embargo, dicha
deliberacién no conlleva nunca a adoptar un valoraciéon neutral, esta
vinculada internamente con uno mismo, con su contexto vital, con su
biografia; sélo que, segtin lo complejo o controvertido de la situacion,
analogamente sera la deliberacién para sortear la dificultad, “morality
is simply a new and controversial custom”°.

La pretension de Rorty de acercar la eticidad y la moralidad, también
permite reconsiderar la radical oposicién entre el propio interés y el
interés por los demas, que ha sido siempre el punto de quiebre de las
filosofia que privilegian los sentimientos en la constitucién moral de
los individuos. Un problema que ya Hume planteaba una vez introdujo
su dispositivo de la simpatia como aquel que nos hace naturalmente
preocuparnos por la suerte de los otros, pues encuentra que este
dispositivo es parcial, condicionada por las relaciones que esos otros
tengan con nosotros. Una vez expuesta esta debilidad de la simpatia,
Hume descubre la manera en que corregimos nuestros sentimientos
para lograr un punto de vista estable y general; tal manera es la
“conversacion” que nos lleva a extender nuestra preocupacion por los
otros. Por su parte Rorty, haciendo eco de la postura humeana, juzga que
los intereses de los otros se pueden relacionar con mi propio proyecto

1 Rorty, R. “Ethics without principles”. En: Philosophy and social hope. New York: Penguin books,
1999. p. 76.
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vital sin oposicion en tanto vayamos reconstruyendo los limites de
nuestro propio yo, “increasing responsiveness to the needs of a larger and
larger variety of people and things”'.

El dispositivo para ampliar nuestras comunidades morales consiste
aqui, como en Hume, en privilegiar la conversaciéon, pero también
en potenciar nuestra capacidad narrativa. Al respecto es pertinente
mencionar la contribucién de Ricoeur, para quien la identidad es
basicamente narrativa, “la propia identidad del quién no es mas que
una identidad narrativa”!?>. Nos autocomprendemos en la medida en
que nuestra vida se nos presenta como un relato, tejido por las historias
que nos cuenta, por nuestra participacion en los relatos de otros. Asi,
“ningan ser humano puede prescindir de las formas de mediacién
simbolico- narrativas que condicionan su ser en el mundo”*. Lo anterior
nos permite afirmar, junto con Rorty, que nos ponemos en relacién con
los otros narrativamente; gracias a este tipo de comunicacién somos
capaces de participar imaginativamente en la vida de otros, conocerlos,
ponernos en sus zapatos. En esta interaccion narrativa tiene lugar
esa posibilidad de ver que las similitudes sobrepujan las diferencias
entre nosotros, similitudes que no tienen “que ver con compartir un
verdadero yo profundo”*, sino en encontrar “coincidencias modestas”
y superficiales, como creencias y deseos. Ademads de lo ya dicho, la
narraciéon tiene un valor adicional en los asuntos morales; ésta es
indispensable para la deliberacién prudencial. Recordemos que la
prudencia esté ligada a la perspectiva personal, a la autocomprension
y a la forma en que me gustaria vivir. En este tipo de deliberacién nos
movemos dindmicamente entre memoria e imaginacion, ello es posible
gracias a que podemos configurar nuestra vida narrativamente, pues
al narrar no s6lo rememoramos quiénes hemos sido sino que en esta
vuelta al pasado podemos dotar de nuevo sentido lo ya transcurrido.
Resemantizando continuamente nuestra vida vamos encontrando
nuevas alternativas de configurar nuestro propio yo para nuestro futuro.
Nuestra capacidad narrativa viene a confirmar esa maleabilidad del
yo, que puede responder a las necesidades de grupos cada vez mas
incluyentes.

En este sentido el progreso moral consistird en una educacion
sentimental, que no puede consistir mas que en valerse de los dispositivos

" Ibid., p. 81.

12 Ricoeur, P. Tiempo y narracion. Vol. IIl. México: Siglo veintiuno, 1995. p. 997.

3 Barcena, F. La educacion como acontecimiento ético. Barcelona: Paid6s, 2000. p. 103.
4 Rorty, R. Verdad y progreso. Op. Cit., p.236.
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anteriormente mencionados, que permiten estemos “menos tentados de
mirar a los que son diferentes como si s6lo fueran cuasihumanos”*.

Se podra advertir que la propuesta rortyana de las modestias
coincidencias, ain con su innegable importancia, se queda corta en
el intento de construir comunidades morales amplias. Para ver sus
limitaciones, podriamos recordar aquel cuento de Eduardo Galeano
que describe a un torturador que después de aplicar a su victima las
estrategias mds dolorosas, se sentaba junto al torturado y “le hablaba de
sus problemas familiares y del ascenso que no llega y lo cara que esta
la vida. El torturador hablaba de su mujer insufrible y del hijo recién
nacido, que no lo habia dejado pegar un ojo en toda la noche”*. ;Quiere
decir con ello que vemos la propuesta de Rorty tan poco definitiva en
los asuntos morales que es mejor descartarla? De ninguna manera; a
nuestra consideracion es indispensable complementar las ganancias que
la propuesta de Rorty significa, con el aporte de Baier.

III

El pensamiento de Annette Baier aporta un elemento indispensable
para pensar la conformacion de comunidades morales tanto intimas
como amplias, un elemento previo a las interacciones comunicativas
conversacionales y narrativas, “morality starts out not as an obligation but
as relation of reciprocal trust among a closely Knit group, such as a family or
clan”'’. Para Baier la moralidad empieza con la experiencia en la familia,
la cual sin importar que tan convencional o no sea, brinda afecto y amor
al recién nacido, en esa experiencia de acogida se van entretejiendo lazos
de confianza reciproca que nos permiten vivir con la certeza de que los
miembros de nuestra familia responderan a nuestras necesidades. Desde
la postura de Baier, no es posible que atendamos al rostro del otro, sin
esta primordial experiencia de amor “we get psychopaths-people whose
self conception involves no relations to others- only when parental love, and
the trust such love creates in the child, are absent”'®. Para esta pensadora
en el hondon de la moralidad se encuentra la confianza como uno de
sus momentos cenitales. Esta conviccién la ha llevado a indagar con
notable finura las distintas expresiones y modalidades de la confianza,

15 Ibid., p. 239.

16 Galeano, E. “La vida profesional”. En: El libro de los abrazos. Madrid: Siglo veintiuno, 2002. p. 93.
7 Rorty, R. “Justice as larger royalty”. En: Philosophy as Cultural Politics. Cambridge: Cambridge
University Press, 2007. p. 17.

18 Ibid., p. 78.
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segun los sujetos, las circunstancias, las motivaciones, el caracter de
aquello que es objeto de confianza, etc. Esta ardua pesquisa le deja una
curiosa constatacion; con lo que se encuentra en su busqueda es con un
“strange silence on the topic in the tradition of moral philosophy with which
I am familiar”". Lo anterior no significa que nadie haya reparado hasta
ahora en un ingrediente tan capital en toda relacion humana como es
la confianza. Muy al contrario, juristas, socidlogos, psicologos, filésofos
morales, cada uno desde su particular 6ptica y segiin determinados
intereses y propositos, se han ocupado largamente de analizar la
confianza, no obstante, “but we, or at least I, search in vain for any general
account of the morality of trust relationships”?.

Dentro de los acotados margenes de un trabajo de esta naturaleza,
resultaria impertinente, internarnos en el andlisis del multifacético y
dindmico fenémeno de la confianza en la infinidad variopinta de las
relaciones humanas. Ni siquiera, podriamos dar un tratamiento idéneo
a las relaciones mas cercanas dentro del circulo de la familia. Més bien,
en el seno de éste esbozaremos, inspirados en Baier, también en Duch
y en Zubiri, los perfiles de lo que a todas luces es su centro irradiador,
la natalidad. Esas “coincidencias modestas” que, segin Rorty, son
suficientes para participar en las conversaciones y narrativas que tejen las
relaciones y participaciones humanas, no tienen que ser necesariamente
“superficiales”. Hay al menos un “coincidencia” modesta ciertamente
-que no superficial-, si por tal entendemos elemental o primordial, que
nos liga a todos los humanos: la “acogida”. Segtin el pensar del cataldn
Lluis Duch, todo humano es un “ser acogido y reconocido”?. Nacer,
para el ser humano es mucho mas que iniciar la vida extrauterina.
Ciertamente nacer es desprenderse de la progenitora, pero a la vez es
“venir al mundo”, en la forma de ese concreto mundo humano que
lo acoge. Todo grupo humano va constituyendo unas “estructuras de
acogida”?; una de éstas y la primordial es la familia, segtin sus multiples
formas de organizacion e institucionalizacion propias de cada grupo y
de sus formas de evolucién histérica y cultural.

En esa originaria estructura de acogida que es la familia, tiene lugar no
s6lo la entrada al mundo humano y a la realidad toda, sino que ocurre,
mediante diversos “rituales de iniciacién”, la instalacion en ese mundo

19 Baier, A. Moral prejudice, Cambridge: Harvard University press, 1996. p. 96.
2 [bidem.

2 Duch, L1. Antropologia de la vida cotidiana. Madrid: Trotta, 2002. p. 11ss.

2 ]bid., p. 13 ss.
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y en sus respectivos universos institucionales y simbdlicos. Para Zubiri,
el carécter esencial de toda vida es la “autoposesiéon”?. La humana no
hace excepcion a ello. En efecto, el desarrollo embrionario y fetal es, en
cuanto vida, un proceso de autoposesion manifestado externamente en
algan grado de “independencia” para ejercer “control” sobre su medio.
Parad¢jicamente, la enorme dilatacién del medio y la consiguiente
“ampliacion de la independencia” conquistadas por el pimpollo al
nacer, las logra al precio de una correlativa y riesgosa “pérdida de
control”. Por eso, lo que para los padres es un venir al mundo, para
el nuevo retofio es un “quedar a la intemperie” como un ser indigente
y atenazado por la necesidad. De ahi que la desvinculacién implique
para el crio un “retorno” a la madre y a quienes le rodean en busca de
“sustento” y “protecciéon”; dos necesidades, nos dice el pensador vasco,
que dejan indeleble impronta en la vida*. Los nuevos lazos que va a
anudar especialmente con la progenitora constituirdn esa profunda
“urdimbre afectiva” fuente de “confianza”® de la que manan toda
fe y toda esperanza, y que dejara indeleble huella, en casos penosa y
corrosiva, en la nueva vida.

Para entender mejor la enorme trascendencia personal y social de esta
urdimbre amorosa, es necesario volver analiticamente sobre la estructura
de ese tdndem radical ya mencionado: retorno a la madre del nifio
menesteroso y desorientado y respuesta hospitalaria de ésta. No se
trata acd de que el nifio tenga una especie de conciencia larvada que le
dijera: es asi que me encuentro en este estado de inaplazable necesidad,
luego debo acudir a mi madre para que me satisfaga. Esto es imposible,
ante todo porque el recién nacido no empieza por ser un yo que va en
busca de otro u otros yo que lo socorran. Inicialmente, el infante acude
vacilante a su entorno en el que, si tiene suerte, pronto empiezan a
destacarse aquellas “cosas” que acuden a socorrerlo acercandole los
satisfactores de su necesidad y brindandole cobijo protector. Es de
esta manera que esas “cosas semovientes” se van convirtiendo para el
cachorro en lo “mios”; inicialmente son los “otros como mios”, poco
mas que extensiones de su propio cuerpo. De ahi ese “egoismo” tan
caracteristico de los pequefnos. S6lo a medida que avanza, se diversifica
y consolida esa alboral interaccion, van dibujandose los “otro como yo”,

% Cfr. Zubiri, X. Sobre el hombre. Madrid: Alianza, 1986. p. 576

2 Cfr. Ibid., p. 561.

% Cientificos sociales como el germano U. Beck denominan a las sociedades postmodernas,
“sociedades de riesgo”, en ellas hombres y mujeres experimentan la pérdida o la erosion de esa
confianza fundamental que alimenta el sano discurrir de la vida y de las relaciones humanas. Cfr.
Duch, LI. Op. Cit., p. 105 ss.
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hasta que si todo se desenvuelve bien se constituyen en “otros que yo”,
es decir, en alteridades subjetivas plenas. Asi, queda bien claro que en
este punto las cosas no ocurren como modernamente se ha pensado,
esto es que lo originario y fundante es el yo y luego, por ejemplo por
una especie de analogia, se va conformando la subjetividad de los otros.
Subjetividad e intersubjetividad ni siquiera parecen transcurrir como
dos procesos paralelos, son més bien uno solo de carécter bifronte,
grandemente complejo y problemaético.

Todavia podria pensarse que esa busca afanosa del nifio y esa ayuda
salvadora de los otros, es una especie de neutro “ir y venir”. No es asi, no
sOlo porque en él se le ponen al alcance las cosas que el retofio necesita,
sino fundamentalmente porque con esas “cosas” se le trasmite algo
mas, ;qué?: ante todo y sobre todo, el “sentido de lo humano”, “[...] se
transmite al nacido -certifica Zubiri-, ante todo el sentido humano de las
situaciones en que estd incurso y de las realidades con las que tiene que
tratar [...]”?. Esa transmision es lo que el pensador espafiol entiende por
educacion, ddndole a ésta su sentido méas fundamental. En efecto, ese
sentido originario va decantando el “circulo” humano y humanizante
en el que el “otro”, se constituye en mi semejante y mi préjimo del que
soy, antes de cualquier pacto u obligacion, ya responsable. Cuando para
ese nifio, el “circulo” queda huérfano de esa trama afectiva tejida entre
él y los otros que le son significativos o lo mds comun tal vez, cuando
esa trama por los motivos que sea queda defectuosa y contrahecha, los
distintos plexos de interacciones humanas de las que naturalmente nos
vamos haciendo participantes en calidad de sujetos morales, quedaran
irremediablemente dafiadas. Dificilmente se irdn fraguando en ellas
esas actitudes e intereses de los otros hacia nosotros y de nosotros
hacia ellos, que tan ldcidamente examina Strawson, y menos se iran
decantando esas demandas reciprocas de buena voluntad operantes
antes de cualquier obligacion.

Quizé lo mas perverso de esa urdimbre amorosa fallida, sea lo que
bien ha puesto de presente Rorty, esto es, que se estreche y cierre
prematuramente ese “circulo hermenéutico” originario. Esa cerrazén
es la que prohija situaciones morales tan paraddjicas y ominosas
como la que tan bellamente ha sabido poetizar Eduardo Galeano.
Pese a lo repudiable de esas situaciones, no parecen por desgracia ser
algo excepcional. Todo lo contrario, en los conflictos y situaciones de

% Zubiri, X. Op. Cit., p. 139.
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extrema violencia que son tan frecuentes en casi todas las circunstancias
y lugares de nuestro mundo hodierno, los victimarios, con la mejor
conciencia, estan convencidos que con sus acciones de exterminio y
deshumanizacién de sus victimas estan simplemente cumpliendo la
“laudable” mision de limpiar el mundo de “seudohumanidad”, segtin
la atinada expresién de Rorty. Estudiosos actuales, como la antropéloga
india Veena Das, con impar rigor cientifico y entereza ético politica,
ha investigado horrores como los cometidos en la ola de violencia que
se desencadend con ocasién de la particion de la India a mediados del
pasado siglo. Segtin los testimonios de las victimas sobrevivientes, los
dos bandos se esforzaron no sélo por aniquilar a sus contrincantes, sino,
lo més aterrador, seleccionar algunas de sus victimas, generalmente
mujeres, para dejar en sus cuerpos marcas indelebles que les recordaran
no solo los terribles dolores y humillaciones infligidas, sino su condicién
de permanentes destituidos de todo vestigio de dignidad y de todo
rasgo de vida humana®. En nuestro pais, vamos ya para un siglo
de estar registrando casi a diario genocidios, masacres, torturas y
desplazamientos que ponen de presente no sélo la extrema crueldad
de los victimarios de turno, sino la creciente insensibilidad de los
ciudadanos de bien. La pregunta que surge incontenible es ;qué hacer no
s6lo para frenar este avance incontenible de violencia y crueldad extrema
no s6lo contra los oponentes sino contra tantos inocentes? ;Qué hacer
para que esas afrentas horrorosas a la dignidad humana no se vuelvan a
repetir? Al parecer no existen respuestas faciles y de éxito garantizado.

A nuestro juicio, apuestas como la de Baier anteriormente bosquejada,
resulta fundamental e inaplazable, por supuesto necesitada de
complementos y extensiones. En suma, pide tratar de hacer de la
hospitalidad que experimentamos al nacer la fuente de relaciones
mads armonicas con quienes nos son mas ajenos. De esta manera, con
Baeir, acabamos definitivamente con la preocupacién humeana de
una simpatia parcial; al contrario debemos dirigir parte de nuestros
esfuerzos a fortalecer esas relaciones significativas que rodean nuestra
vida. También desde aqui se plantea la necesidad de una educacién para
el amor, la hospitalidad y el recibimiento de los otros.

Tanto Rorty como Baier nos han puesto de manifiesto que los sentimientos
morales, tal como los concebia Strawson, como aquellas demandas y
expectativas normativas que emanan de nuestra interacciéon con los

7 Cfr. Das, V. Sujetos de dolor, agentes de dignidad. Francisco Ortega (Ed). Bogota: Universidad
Javeriana-Universidad Nacional, 2008.
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otros, no transcurren fuera o al margen de las diversas comunidades
morales. Cuestion que nos ha conducido a afirmar, inspirados en Rorty,
que responsabilizarse por el otro depende de la posibilidad de constituir
comunidades morales mas incluyentes. Rorty propone para ello una
educacién sentimental que potencie las virtudes de la conversacién y la
narracion. A ello debe sumarse, pensamos, el planteamiento de Baeir,
de una educacion sentimental que comienza en el nacimiento con el
recibimiento amoroso de nuestros familiares, quienes a través de su
afecto progresivamente nos van entregando esa confianza inicial que
nos permitird conquistar “una versiéon modesta, atemperada, no fanatica
de la hermandad cristiana”? de alcance universal.
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I. LA CONCIENCIA MEJOR EN SCHOPENHAUER

Homero, la expresién mas pura del mundo antiguo,
nos representa el desgarro, la marcha, las disputas y los
alborotos del mundo tal como son, objetos de nuestra
conciencia empfirico-racional. Pero nuestra conciencia
mejor, la cual ocupa el trono en las profundidades de
nuestro fuero interno sin verse perturbada o afectada
por todas estas cosas, queda objetivada y (al igual que
las fuerzas de la naturaleza) personificada en aquellos
beatificos e inmortales dioses que asisten tranquilamente al
espectaculo de todo este barullo desde la platea del Olimpo
y para quienes todo ello no pasa de ser una broma'.

Arthur Schopenhauer, nacido el 22 de Febrero de 1788 en Danzig, como
hijo del mercader Henris Floris Schopenhauer y de su mujer Johanna,
(abandonaba efectivamente el tiempo y el espacio, para observar desde
un sitial similar al de los dioses inmortales el suceder de la conciencia
empirica, fundiéndose asi en una vivencia divina, mistica y sublime
como resulta ser la conciencia mejor? Safranski nos dice al respecto:

Nunca fue un santo ni un asceta, ni se convirtiéo nunca en
el Buda de Frankfurt [...] tampoco fue casto y ni siquiera
el miedo aterrador de las enfermedades venéreas pudo
refrenar su lascivia. Hablaba brillantemente de la negacion,
siempre que no afectase a la propia voluntad. Por el
contrario, a ésta supo hacerla valer de manera aplastante.
Y a pesar de todo, este espiritu tuvo instantes de conciencia
mejor. Se asomo sobre la barrera de la autoafirmacion, pero
no paso de ser un espectador de ese éxtasis de la negacion
al que invoca al final de su obra?.

En 1812, antes de haber sido identificada la cosa en si como “voluntad”,
el joven Schopenhauer contrasta la conciencia mejor con la empirica
y define esta dltima del mismo modo en que lo hizo Kant, a saber,
como la conciencia referida exclusivamente a un mundo fenoménico.
El ser se muestra a la conciencia empirica como ser representado, es
decir, la conciencia empirica resulta un modo de conocer y de percibir.
No obstante, Kant no considera que por estar inmersos en un mundo

! Schopenhauer, A. Der handschriftliche Nachlafy, Tomo I. Miinchen: Deutscher Taschenbuch
Verlag, 1985. p. 103.

% Safranski, R. Schopenhauer y los afios salvajes de la filosofia. José Planells (Trad). Madrid: Alianza
Editorial, 2001. pp. 325-326.

98  Discusiones Filosoficas. Afio 10 N° 15, julio - diciembre, 2009. pp. 97 - 111



Los EXTASIS METAFISICOS EN LOS PENSAMIENTOS DE SCHOPENHAUER Y DE QUINCEY

fenoménico, nuestra vida y nuestro modo de aprehender la realidad
sea un engafo’. En consideraciéon de este hecho, Schopenhauer no
podia en aquel tiempo, haber calificado la conciencia empirica como
“representacion” de la “voluntad” ni menos tematizar la posibilidad de
su negacion. Al no ser ni la apariencia ni el fenémeno de la voluntad,
es esa misma ansiedad micro y macrocésmica de oscura determinacién
aquello que vivencia en la conciencia empirica. Es la voluntad la que
deja sentir su omnipotencia y se realiza a través del tiempo, el espacio
y la causalidad. A raiz de ello, la conciencia empirica constituye ese
todo que s6lo puede ser amainado por la conciencia mejor.* El fil6sofo
nos presenta esta tltima como un modo de conciencia que es capaz de
liberarse de la voluntad y superar asi el sesgo de la razén suficiente. En
una primera instancia a esto remite lo mejor de la conciencia mejor, la
cual ofrece un fugaz consuelo metafisico, que no es posible obtenerlo
en la conciencia empirica, en cuanto ésta se halla inmersa en el engafio
y en la falsedad de la vida®. Schopenhauer sondea en tal sumision, la
perfeccion fatal de la ceguera epistemoldgica en la que esta preso y
encadenado el conocimiento. Por consiguiente, si bien la conciencia
empirica es una férmula enteramente kantiana, Schopenhauer intenta
remover la limitacién trascendental de la facultad perceptiva y
cognoscitiva kantiana a través de la conciencia mejor, la cual, es una
especie de éxtasis, una vivencia diafana de lucidez y quietud perfecta,
una captacion metafisica, una euforia del ojo, al que de tanta visibilidad
le desaparecen los objetos del mundo fenoménico. La conciencia mejor es
como un destello intenso de nada vivencial®. “Toda filosofia y cualquier
consuelo brindado por ella no consisten sino en la constataciéon de que
hay un mundo sobrenatural donde, separados de todos los fenémenos
del mundo externo, podemos contemplarlos desde un alto pedestal con
el sosiego de no vernos involucrados en ellos””.

Ahora bien: “la conciencia empirica-racional no es capaz de ofrecer
consuelo real alguno”, por lo que Schopenhauer busca la conciencia
mejor no sélo como “refugio del calvario del mundo” sino también
como anodino metafisico de ésta. “El dolor de la vida no se deja
soslayar. Cualquier tendencia a ese intento s6lo consigue modificar su
aspecto”®. A causa de la imposibilidad de mejorar la conciencia empirica,

* Cfr. Kant, 1. Critica de la razon prdctica. José Rovira (Trad). Buenos Aires: Losada, 1993. p. 88.
* Cfr. Schopenhauer, Arthur. Der handschriftliche Nachlaf3. Op.Cit., p. 47.

5 Ibid., p. 110.

¢ Cfr. Ibid., p. 26.

7 Ibid., pp. 7-8.

8 Ibid., p. 368.
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Schopenhauer intenta superarla a través de la conciencia mejor, la cual
en definitiva, es una evasién de las miserias del mundo que le permite
sustraerse inmediatamente del dolor. Una huida hacia otra dimensién
cuyo acceso implica abandonar la realidad, es decir, abandonar la
conciencia empirica basada en la estructura trascendental kantiana.
“En este mundo temporal, sensorial e inteligible se dan personalidad
y causalidad como algo necesario. Mas la conciencia mejor me yergue
hacia un mundo en el que no hay personalidad ni causalidad, ni sujeto
ni objeto”’.

II. EL PAPMAKON NHIIEN®HX EN DE QUINCEY

La historia sefiala que existen muchos otros subterfugios espirituales
similares a una conciencia mejor que no dejan reconocerse desde un
comienzo como lo que son y aparentan ofrecer lo mismo. Un ejemplo
de aquello es el consumo de drogas con los cuales la humanidad se
encuentra asociada desde antafio.

Sin embargo, testimonios milenarios corroboran que nunca ha existido
una droga tan popular desde la antigiiedad, tan influyente en los circulos
filosoficos e intelectuales y tan asociada al dolor como el opio: “Esta
era la panacea, pdappaxov vnrevorg, para todos los males humanos;
éste era el secreto de la felicidad, del que los fil6sofos habian discutido
durante tantos siglos, por fin descubierto”’. De Quincey enfatiza que
el opio es -entre todos los agentes conocidos- el mas poderoso y el de
mayor alcance en su dominio sobre el dolor." Por esta razon, cuando
lo descubre no duda en presentarlo a través de la terminologia griega
pappaxov vnrevOng. No obstante, aclara De Quincey: “Lo que me
propuse en estas Confesiones, fue ensalzar el poder del opio, no sobre la

° Ibid., p. 42.

' De Quincey, T. Confesiones de un inglés comedor de opio. Miguel Teruel (Trad). Madrid: Ediciones
Catedra, 1997. p. 143. pdpnaxov vnuevOrg, “Medicina para desterrar el dolor”: Homero, Odisea,
IV. El nombre opio se suscribe a Hipécrates, término que proviene del griego griechisch opog
pxeveg (Jugo de la adormidera). Cfr. Aufmesser, M. “Etymologische und wortgeschichtliche
Erlauterung”. En: De materia médica. Hildesheim: [s.n.], 2000. p. 216. En De materia médica de
Dioscorides es considerado el opio como el anodino mas eficaz que se ha conocido.

" Cfr. “[...] el Opio el tinico anodino catélico revelado hasta ahora a la humanidad. [...] En cierto y remoto
sentido, todas las medicinas y los modos de tratamientos médicos se ofrecen como anodinos por cuanto en
ultimo término prometen aliviar el sufrimiento relacionado con las enfermedades y dolencias fisicas. Mas
no designamos como “anodinos”, en su sentido especial y ordinario, aquellos remedios que obtienen el alivio
del dolor sélo como efecto distante y secundario que sigue a la cura de la enfermedad, pues sélo aplicamos el
término a aquellas sustancias que obtienen y persiguen dicho alivio como objetivo primario e inmediato.”
De Quincey, T. Ibid., p. 226.
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enfermedad fisica y el dolor, sino sobre el mundo de los suefios, mas
sublime y lleno de sombras”'?. Ambas afirmaciones no se contradicen,
sino que al contrario, se potencian una a la otra, puesto que el dolor que
confiesa De Quincey, es la directa manifestaciéon del contenido de sus
suefios, en los cuales se sufre, pero se sufre sonando.

Si bien De Quincey es el mas fiel testimonio de un hombre que vivencia
el dolor como el todo esencial de la vida y el mundo, debe tenerse
en cuenta, que la conciencia del dolor universal nace (al igual como
Schopenhauer toma conciencia de la voluntad a través de la conciencia
mejor) en el éxtasis de su retraccién: “jAh justo, sutil y poderoso opio!'
jBélsamo y alivio de los corazones de los pobres y los ricos por igual,
de las heridas sin curacién, de “los tormentos que incitan la rebelion
del espiritu”"! jOpio elocuente! Escapas con tu potente retérica a los
propositos de la ira; a los culpables, por una noche les devuelves las
esperanzas de su juventud y las manos puras y limpias de sangre; a los
orgullosos un breve instante para olvidar Las afrentas por resarcir, los
insultos sin venganza™; convocas falsos testigos al tribunal de los suefios
para que triunfe la inocencia perseguida, condenas la perjuria y revocas
las sentencias de los jueces injustos. En el seno de la oscuridad, con la
imagineria fantéstica del cerebro, construyes ciudades y templos que
superan el arte de Fidias y de Praxiteles' y en esplendor de Babilonia
y Hecatémpilos’. “Desde la anarquia el suefio en que se suefia”"' ta
invitas a la luz del sol los rasgos de las bellezas que yacen enterradas
y los rasgos benditos de los del propio hogar, limpios de las “vilezas
de la tumba”"". Sélo tu le otorgas tales dones al hombre; tti posees las
llaves del Paraiso. jAh, justo, sutil y poderoso Opio”".

2 Ibid., p. 227.

3 Ibid., p. 160.

"'La frase hace eco al apéstrofe de la muerte ('O eloquent, just and mightie Death!) con que Sir Walter
Ralegh concluye en “Of the Fall of Empires” su Historie of the World (1614).

"“The pangs that tempt the spirit to rebel’. La cita es de Worsworth; de la dedicatoria a The White
Doe of Rylstone, 36.

" Wrongs unredress’d, and insults unavenged’: Wordsworth, The Excursion, 111, 374.

'V Escultores en la Grecia de los siglos V y VI antes de cristo. De Fidias se dice que disefi6 el friso
de Partenén.

¥ Recuérdese la leyenda de los jardines colgantes de Babilonia, y que Hecatémpilos, “la de las
cien puertas”, se refiere a la ciudad egipcia de Tebas por oposicion a las siete puertas de la Tebas
griega. El opio es también conocido como extracto tebaico, pues uno de los lugares de origen era
precisamente la Tebas egipcia

VI From the anarchy of dreaming sleep’: Wordsworth, The Excursion, IV, 87.

VI'Ecos de la Primera Epistola a los Corintios, 15, 43.
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El farmacéutico “ministro inconsciente de placeres celestiales”'* le
ofrece a De Quincey las llaves a “Los paraisos artificiales”"> quien no duda
en tomarlas y sofiando es como entra. Las razones por las cuales De
Quincey permanecié un tiempo excesivo, son dignas de ser reflexionadas
en un articulo especial, pero lo cierto es que a partir de los ensuefios
prolongados con opio (que surgian de la ausencia del dolor aunada con
la imagineria fantéstica del cerebro) lleg6 De Quincey a una dimensién
vivencial del dolor moral universal, padecido en toda su grandeza.

El modus operandi tanto del dolor como del sufrimiento en los
pensamientos de Schopenhauer y De Quincey constituye el eslabén
filosofico entre la conciencia mejor y el @dappaxov vimevOng. Este se
esclarece en aquello que ambos pensadores del Siglo XIX denominaron

" z

6rgano de los suefios”.

Puesto que toda reflexion filosoéfica tiene la pretension de ser verdadera
sensu stricto, nos ocuparemos en descifrar lo que en De Quincey se
encuentra sensu allegorico, para esclarecerlo sensu proprio a través del
sentido y el significado que le confiere Schopenhauer al 6rgano de los
suefios.

III. SENTIDO Y SIGNIFICADO DEL ORGANO DE LOS SUENOS
EN LA FILOSOFIA DE SCHOPENHAUER

La conciencia empirica equivale en el sistema maduro de Schopenhauer
al mundo como representacion, es decir, estd conformada por una serie
de intuiciones que son realizadas en el cerebro a través de la razén
suficiente, a saber, mediante las formas a priori del conocimiento: espacio,
tiempo y causalidad. Schopenhauer realiza una interpretacién personal
del idealismo kantiano, enfatizando que nuestra intuicién del mundo
externo no es meramente sensual, sino ante todo intelectual, es decir,
cerebral®.

“Ibid., p. 142.

5 Cfr. Baudelaire, Ch. Un comedor de opio. Los fantasmas de Thomas De Quincey. Carmen Artal
(Trad). Barcelona: Tusquets Editores, 1970. En especial el capitulo concerniente a “Las confesiones
preliminares”.

16 Cfr. Schopenhauer, A. Parerga und Paralipomena I, Samtliche Werke. Bd. 1V, Stuttgart / Frankfurt:
Suhrkamp Taschenbuch Verlag, 1986. pp. 276, 288; Die Welt als Wille und Vorstellung II. Samtliche
Werke. Bd. II. Stuttgart / Frankfurt: Suhrkamp Taschenbuch Verlag, 1988. p. 33.
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Los sentidos nunca proporcionan mdas que una mera
sensacion en un érgano, por tanto una materia muy pobre
en si misma, a partir de la cual el entendimiento construye
ese mundo corporal en primer lugar, mediante el uso de la
ley de la causalidad, por él conocida a priori, y de las formas,
que existen en él también a priori, el espacio y el tiempo. En
el estado de vigilia y normal, el estimulo para estos actos de
intuicién procede, por supuesto, de la sensacion, a la que
el entendimiento sefiala como causa.

El mundo real, la conciencia empirica cambia permanentemente, lo
que simplemente es s6lo consecuencia de otro cambio anterior, es
decir, su causa. En este sentido la produccién de todo pensamiento y
representacion en la conciencia esta sometida, en general, al principio de
razon suficiente. Sin embargo, ocurre que en ciertas ocasiones de “otro
lado”*, por consiguiente, del interior del organismo llega un estimulo
al cerebro y es elaborado por éste del mismo modo que uno exterior,
mediante su funcién propia y auténoma. Schopenhauer se vale de la
denominacién “érgano de los suefios” -el cual no es un érgano fisico,
sino una metéafora- para designar la capacidad de intuicién, que “es
independiente de la percepcion externa de los sentidos”?. Si se tiene
una vision de la realidad sin las habituales percepciones externas, ocurre
que la realidad es sofiada, lo que es posible en cuanto “aquel ojo, con el
cual vemos en los suefios, puede también una vez abrirse en la vigilia”?.

En lo esencial las visiones representan para Schopenhauer algo
real (aunque se refieran a sucesos futuros), mientras que las meras
alucinaciones “se corresponden a los suefios normales carentes de
significado”?. Las visiones de todo tipo son fenémenos emparentados
con el 6rgano de los suenos. Estas ramas de un mismo tronco:

[...] proporcionan indicios ciertos e irrefutables de un
nexo entre los seres que reposa sobre un orden totalmente
diferente de cosas al de la naturaleza, cuya base esta
formada por las leyes del espacio, el tiempo y la causalidad.
Puesto que aquel otro orden es més profundo, primordial
e inmediato, ante él las leyes primeras y mds generales de
la naturaleza, al ser puramente formales, pierden validez.

7 Schopenhauer, A. Parerga und Paralipomena I. Ibid., p. 276.
18 Crf. Ibidem.
1 Ibid., p. 289.
2 Ibid., p. 329.
2 Jbid., p. 336.
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El tiempo y el espacio ya no separan a los individuos, y
tanto su separacién como aislamiento, que precisamente
descansan sobre esas formas, ya no interponen barreras
infranqueables a la comunicacién del pensamiento y a
la influencia directa de la voluntad. De esta manera los
cambios se efecttian de un modo totalmente diferente al
de la causalidad fisica y de las cadenas continuas de sus
miembros, es decir, sélo gracias a un acto de la voluntad
que se muestra de una manera especial y que se eleva por
encima del individuo®.

Dado que el conocimiento caracteristico de la conciencia empirica
estd subordinado al principio de razén suficiente no puede penetrar
a través de los fenémenos en la esencia interior de las cosas mediante
la conciencia mejor. Precisamente aquella conciencia que posibilita el
descubrimiento de la voluntad en cuanto cosa en si. De la ilusiéon en
la que estd inmersa la conciencia empirica no puede entonces liberarse
porque:

[...] nuestra capacidad cognoscitiva esta totalmente
orientada hacia fiera, dado que es el producto de una funcién
cerebral surgida con el fin de la simple autoconservacion, es
decir, del buscar alimento y cazar las presas. Por eso cada
cual sabe de si tan s6lo desde este individuo, tal como se
presenta en la intuicién externa®.

Esto nos ayuda a comprender por qué en la filosofia temprana de
Schopenhauer la conciencia de la voluntad como cosa en si no pudo
ser lograda gracias al conocimiento empirico -que estd dirigido
completamente hacia fuera-, sino gracias al conocimiento mejor -el cual
estd dirigido completamente hacia dentro- ya que bajo esta cosmovision
ningtn conocimiento que esté subordinado a la razén suficiente podria
haber posibilitado desde el interior tomar conciencia de la voluntad en
cuanto cosa en si.

Sélo cabe zafarse de este dilema gracias a mi filosoffa, al ser
la primera que coloca la auténtica esencia del hombre no en
la consciencia, sino en la voluntad, que no estd esencialmente
ligada con la consciencia, sino que se relaciona con ella, esto
es, con el conocimiento, como la sustancia con el accidente,
como lo iluminado con la luz, como la cuerda con la caja

2 Jbid., p. 319.
% Schopenhauer, A. Die Welt als Wille und Vorstellung II. Ibid., p. 628.
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de resonancia, y que llega a la conciencia desde dentro tal
como el mundo exterior desde fuera®.

La conciencia mejor es un estado de superacion interior que como tal,
forma parte de un momento en el reino de la esencialidad, evolucionando
mas tarde en el noimeno volente. Esto concuerda con el descubrimiento
de la cosa en si, la cual no sélo habia sido esbozada y despachada
por Locke, sino también tratada en toda su complejidad y tachada
de insoluble por Kant. El noimeno recibe en esta filosofia el nombre
“voluntad” y una identidad cabal: “voluntad de vivir”, “la cual es
sitial y fuente del dolor”. La esencia interior del hombre es su voluntad
y el organismo completo de cada cual también lo es. El modo cémo se
representa empiricamente no es mas que su propia objetivacion. Desde
esta perspectiva, la voluntad y el cuerpo son idénticos. Este tiltimo no
es otra cosa que la imagen proveniente de la voluntad en el cerebro.

Llegados a este punto, atendamos entonces a este inusual, curioso y
sorprendente intento:

Siahora logramos, puesto que a fin de cuentas pertenecemos
también nosotros a la esencia intima del mundo, déndole
la vuelta al principium individuationis, acercarnos a las
cosas desde un lado y una via completamente distinta,
desde dentro y no tinicamente desde fuera, y de ese modo
dominarlas mediante el conocimiento en la clarividencia
y la accién en la magia, entonces se produce, justo
para este conocimiento cerebral, un resultado que era
realmente imposible lograr en su propia via. De ahi que tal
conocimiento lo ponga en tela de juicio, ya que un resultado
de esta clase s6lo es comprensible metafisicamente;
fisicamente es una imposibilidad®.

En el Ensayo sobre las visiones de fantasmas, Schopenhauer sostiene
explicitamente que gracias al 6érgano de los suefios aparece en la
conciencia cerebral la voluntad de una forma intuitiva, alegoérica y
pura. Estas manifestaciones de la voluntad son fruto de un orden
mas profundo original e inmediato, el cual s6lo es posible por una via
metafisica:

La voluntad, como cosa en si, esta fuera del principii
individuationis (tiempo y espacio), por el que los individuos

2 Ibid., p. 258.
% Cfr. Schopenhauer, A. Parerga und Paralipomena I. Op. Cit., p. 362.
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son separados: los limites que éste crea no existen entonces en
la voluntad. Esto explica, en lo que pueda alcanzar nuestra
inteligencia cuando entramos en este dominio, la posibilidad
de una accién directa entre individuos, independientemente
de su proximidad o lejania en el espacio®.

Este tipo de hechos tienen lugar en el 6rgano de los suefios.

IV. ROL DEL ORGANO DE LOS SUENOS EN LA OBRA DE DE
QUINCEY

Thomas De Quincey sondea la mecénica diferenciada del suefio -que
no nos es dada en vano- a través del 6rgano de los suefios. El comedor
de opio confiesa que ahi precisamente se proyectan los “reflejos” que
parecen provenir de una eternidad directamente en su psiquis dormida,
como si se tratara de un mero espejo de ésta.

La méquina de sofiar plantada en el cerebro humano no
se plant6 para nada. Esta facultad, aliada al misterio de la
oscuridad, es el gran tubo por el cual el hombre se comunica
con la sombra. El 6érgano del suefio compone, junto con el
corazon, el ojoy el oido, el aparato magnifico que aprisiona
al infinito en las camaras del cerebro humano y, desde
las eternidades subyacentes a toda vida, arroja un oscuro
resplandor sobre los espejos de la mente que duerme?.

(A qué se refiere De Quincey exactamente con esta afirmacion que
comprende palabras como “misterio de la oscuridad”, “el gran tubo por

Zani

el cual el hombre se comunica con la sombra”, “eternidades subyacentes
4 “"

a toda vida”, “los espejos de la mente que duerme”? ;En qué medida
se relaciona todo esto con la conciencia mejor?

Por un lado, los ensuefios con opio no tienen un fundamento real,
porque si lo tuvieran lisa y llanamente no serian ensuefios. Ahi yacen
las similitudes entre la conciencia mejor y el gpappaxov vnmevOrg,
en la medida que ambos pensadores vivenciaron lo absoluto sin un
fundamento real, es decir, sin razones suficientes. Schopenhauer tomé
conciencia del absoluto a través de la conciencia mejor. La conciencia
mejor no tiene un fundamento real, si lo tuviera seria conciencia

% Ibid., p. 364.
7 De Quincey, T. Suspiria de Profundis. Luis Loayza (Trad). Madrid: Alianza Editorial, 1985. p. 9.
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empirica. En la construccion filoséfica schopenhaueriana la duplicidad
de la conciencia implica la diferenciacion entre la realidad de la conciencia
empirica y la esencialidad de la conciencia mejor. Por otro lado, tanto
los ensuefios con opio como la conciencia mejor han nacido del dolor
que provoca la realidad. No obstante este hecho, existe una diferencia
sustancial: los ensuefios con opio tienen un fundamento muy real y
concreto que es la materia fisica del opio y, por consiguiente, el consumo
que estimula su vivencia cotidiana.

De Quincey venera al opio como el mas poderoso, fuerte y substancioso
medio contra el dolor. Por esta razén se figura en 1856 que “en tierra
pagana, de haberse difundido adecuadamente su magia revolucionaria
mediante el conocimiento experimental, se habrian levantado altares
y consagrado sacerdotes al opio y sus efectos benignos y tutelares”*.
Evaluemos que el saber pagano -ante todo el relacionado a las drogas-
fue considerado como un saber contaminado de brujeria. Asi nos son
conocidas tanto las consideraciones establecidas en el edicto del rey
francés Childerino -donde es es presentado el opio como una “planta
diabdlica” que traiciona la fe cristiana- como también las reglas de la
orden de Carlo Magno, en la cual se considera al opio como obra del
diablo. Existen ademas otras consideraciones cristianas del siglo X* en
las cuales se asociaba a menudo la utilizacion de drogas -para métodos
curativos- como sinénimo de herejia™®.

Sin embargo, las confesiones de De Quincey pertenecen a otro orden
desconocido hasta entonces. Nos encontramos ante la vision personal de
un hombre que lleg6 a consumir una cantidad de ocho mil gotas diarias
delaudano™, y a quien preguntarle si habia consumido opio o no durante
el dia era lo mismo que preguntarle si sus pulmones respiraron o si su
corazén cumpli6 sus funciones®. En este sentido el dolor es vivenciado
como lo absoluto y si intentamos dimensionar la vivencia del sufrimiento

% De Quincey, T. Confesiones de un inglés comedor de opio. Op. Cit. pp. 226-227.

» Los libros de Avicena junto a otros textos de medicina fueron considerados en los reinos
cristianos de aquella época como impensables. Cfr. Escohotado, A. Historia elemental de las drogas.
Barcelona: Editorial Anagrama, 1996. p. 43 ss. En oposicién a ello el opio fue considerado en el
mundo drabe como un “mash Allah” (regalo de Dios).

30 Ibid., p. 40.

* De Quincey calcula que veinticinco gotas de laudano equivalen a un grano de opio. El laudano
fue descubierto por Paracelso, médico y alquimista del siglo XVI, y es un preparado farmacéutico
del opio. A causa de su consistencia liquida fue conocido como “vino de opio”. En relacién a ello
no es una sorpresa ni un dato curioso, que el laudano se encontrara a menudo en aquel tiempo en
las cuentas farmacéuticas de grandes humanistas como Goethe, por ejemplo, Novalis, Coleridge,
Shelley, Byron, Wordsworth, Keats, etc. Cfr. Ibid., p. 80.

32 Op. Cit. p. 42.
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de un modo filoséfico no debemos permanecer tnicamente en el plano
de una reflexién moral, convencional psiquiatrica, sociolégica o politica
sin antes haber sondeado una vivencia que pondera el sufrimiento como
lo esencial de toda vida®.

V. LA CANALIZACION EXTATICA DEL DOLOR EN AMBOS
PENSADORES

La canalizacién del dolor padecido por De Quincey es opuesta en términos
éticos al desenlace vivencial de la conciencia mejor, cuya interpretacion
corresponde a una particular “nada” relativa al dolor absoluto propio
de la conciencia empirica®. De este hecho se desprende una diferencia
sustancial, puesto que mientras los placeres del opio se transforman
en tormentos -al terminar los dolores fisicos y los mas intensos dolores
espirituales en un naufragio moral-, el dolor en Schopenhauer, al
contrario, es aquello que posibilito el éxtasis celestial de la conciencia
mejor y por consiguiente mas tarde la vivencia infernal de la voluntad
en cuanto cosa en si. Esto permite distinguir lo decisivo, puesto que bajo
esta cosmovision el dolor es el medio para negar precisamente dicha
voluntad. En este sentido se transforma en el “Surrogat” de la virtud y
la santidad: “El fil6sofo cabal presenta te6ricamente la conciencia mejor,
separdndola rigurosamente de la empirica. El santo hace lo mismo en la
practica”. Que el santo pueda aplicar la conciencia mejor o la voluntad de
vivir -denominacion esta tltima que le confiere en su sistema maduro-
en el plano préctico, se debe a que el dolor espiritual vivenciado en toda
su grandeza no encuentra medios a través de las palabras para expresar
su padecer, sino que lo canaliza en un modo completo de ser:

La auténtica bondad de las intenciones, la virtud
desinteresada, la pura nobleza no provienen por tanto
del conocimiento abstracto, pero si de un conocimiento
inmediato e intuitivo que no se elimina ni se pone con el
razonar, de un entendimiento que, justamente porque no
es abstracto, tampoco se deja comunicar, sino que cada cual
ha de abrirse a si por si mismo, que por ello no encuentra

% No olvidemos la cifra de ocho mil gotas de laudano diarias que lleg6 a consumir De Quincey.
Nos encontramos ante un hombre que no sé6lo pasivamente abandona la realidad, sino también
a é] mismo en este acto. La visible destruccién y disolucion de los tormentos del opio no es ya
causado por el dolor externo que de afuera provoca la realidad, sino por la devastaciéon que
las mismas fantasias internas, que se han vuelto auténomas, han provocado. A estas tltimas
debemos sus confesiones.

¥ Cfr. Schopenhauer, A. Der handschriftliche NachlafS. Op. Cit. pp. 34-35.
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su expresion estrictamente adecuada en las palabras, sino
Unica y enteramente en los hechos, en las acciones, en el
transcurso vital del hombre®.

Cuando digo que el dolor moral es vivenciado no fisica sino
metafisicamente, me refiero a que comparte las mismas caracteristicas de
la voluntad metafisica. Utilizo la palabra vivencia antes que experiencia,
para enfatizar que los dolores que residen en primer lugar en la
imaginacion realista, en los suefios sin esperanzas o en las fantasias,
cuyos contenidos no tienen necesariamente constatacion empirica en el
mundo, su padecimiento suele intensificar aquellos dolores que si tienen
constatacion empirica o factica; es decir, cuyos contenidos se pueden
constatar, tras razones suficientes. Dolor y voluntad son padecidos de
igual forma, de un modo inmediato, inefable, sin razones (fuera del
principio de razén), de un modo totalizante y césmico (sin el velo de
Maya propio del principium individuationis). Esto nos lleva al insélito
hecho de que este dolor que ya comparte las mismas caracteristicas de la
voluntad en cuanto en si metafisico, es el mismo que padece y suefia De
Quincey y que trata de confesar a través de un lenguaje enormemente
simbolico, pero filoséficamente rudimentario.

Las confesiones de De Quincey nos ayudan a comprender que el lenguaje
en este sentido tiende a la invalidez del pensamiento abstracto, ya que
estd afectado por la hostilidad de la razén suficiente y la limitacion de
la gramatica®. Sus confesiones son un intento notable de querer superar
este silencio nacido del dolor inefable.

El dolor que sufre De Quincey lo padece sohando inmerso en la mas
profunda y pasiva contemplacién del sufrimiento humano:

No lloro muy a menudo; no sélo porque mis reflexiones
sobre los asuntos que tienen que ver con los principales
intereses del hombre descienden diariamente, qué digo,

% Schopenhauer, A. Die Welt als Wille und Vorstellung I. Samtliche Werke. Bd. I, Stuttgart/
Frankfurt: Suhrkamp Taschenbuch Verlag, p. 503.

% De Quincey, T. Confesiones de un inglés comedor de opio. Op. Cit. p. 195.

7 Pese a reconocer De Quincey que ha escrito sus confesiones como un consuelo para distanciarse
de su dolor, experimenta al mismo tiempo el lenguaje como algo “contrario al hablar”. Las
confesiones de De Quincey dejan ahi un silencio, que no se expresa pero se realiza. “La confesion
comienza siempre con una huida de si mismo. Parte de una desesperacion [...] Sin una profunda
desesperacion el hombre no saldria de si, porque es la fuerza de la desesperacion la que le hace arrancarse
hablando de si mismo, cosa tan contraria al hablar”. Zambrano, M. La Confesion: Género Literario.
Madrid: Ediciones Ciruela, 2001. pp. 32-33.
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cada hora a mil leguas ‘demasiado profunda para las
lagrimas’; [...] sino también porque creo que toda mente que
haya contemplado estos asuntos con el mismo detenimiento
que yo, habrad ya cultivado y atesorado desde hace tiempo,
para defenderse de la méas extrema desesperacién, alguna
creencia que resulte tranquilizadora frente a los futuros
equilibrios y los significados jeroglificos de los sufrimientos
humanos™®.

Estamos, -al contrario de lo canalizado por Schopenhauer- ante un
naufragio moral, un completo engolfamiento en la contemplaciéon y en
el sufrimiento pasivo de la compasion sin alcanzar la superficie de un
plano ético. En esta esfera, las Confesiones de De Quincey no encuentran
retorno ni en los hechos, ni en las acciones, ni en el transcurso vital del hombre.
Mas este silencio y vacio ético no se oye, ni se critica, se siente a través
de sus Confesiones. Aquello que se siente es “su” dolor. La estilizacion
personal presente en sus Confesiones, tal vez lo hayan alejado a él -al
comedor de opio- de su vivencia originaria, pero pueden acercar al
lector sensible a una dimensién que trasciende el dolor escenificado en el
escenario de sus suefos. Dolor c6smico, dolor sohado, dolor moral que
la mente en condiciones normales seria incapaz de pensar ni imaginar
y que encuentra su mds plena expresion filoséfica en la filosofia de
Schopenhauer.
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RESUMEN

Dionisos necesita de Apolo para aparecer
en la vida humana, para que pueda ser
comprendido. La Cancién Ebria de Asf
hablaba Zaratustra en su estado actual es
soportable por su apariencia; una vez se
transforme en tragica Cancion Sobria, se
tornara en una verdad insoportable. Esta
cancion se revela como una mentira feliz
y como un engafo veridico, porque es
aparente. Abonar el camino para poder ver
el reflejo sobrio en el rostro de Dionisos.
Seran dos las conclusiones de este articulo,
la musica pasa eternamente por encima de
las ideas, y laidea de Heraclito “El Oscuro
de Efeso” es verdadera, de un nifio que
juega es el reino. Antes de cantar, hay
que transformar, la madsica comienza a
escucharse, cae la primera mascara y con
ellala tragedia a escenificarse. El paso de lo
soportable a lo insoportable, s6lo se puede
denominar “Quinto Evangelio”.

PALABRAS CLAVE

Aparente Cancion Ebria, Apolo, Dionisos,
Eterno Retorno, literatura, psicoandlisis,
Superhombre, Trégica Cancién Sobria,
transmutacion de todos los valores.

ABSTRACT

Dionysus needs Apollo to appear in
human life, to be understood. The Drunk
Song from “Thus Spoke Zarathustra” in
the current state is bearable because of
their appearance, once transformed into
tragic Sober Song, will become a truly
unbearable. This song is revealed as a
happy lie and a truthful deceit because is
pretends. Set up the way to see the sober
reflection on Dionysus’s face. There will
be two conclusions of this article, the
music switches eternally over the ideas
and the thought of Heraclitus “The Dark
of Ephesus” is true, from the child who
plays is the kingdom. Before sing, the song
must be transformed; the music starts to
listen, the first mask falls down after that,
the tragedy to stage. The transition from
the bearable to unbearable, can only be call
the “Fifth Gospel”.

KEY WORDS

Apparent Drunk Song, Apollo,
Dionysus, Eternal Return, literature,
psychoanalysis, Superman, Tragic Sober
Song, transmutation of all values.
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Ast hablaba Zaratustra (Un libro para todos y para ninguno), es un libro
escrito entre 1883 y 1885. Zaratustra, ha tomado el nombre del antiguo
profeta persa que fundé el Zoroastrismo. El libro usa una forma poética
de ficcién y satiriza a menudo el Nuevo Testamento para explorar
muchas de las ideas de Nietzsche. La idea inicial de Nietzsche era
estructurar el libro en tres partes, que vieron la luz a lo largo de 1883 y
principios de 1884. Tiempo después, en 1885, Nietzsche decidi6 incluir
un cuarto volumen en Asi hablaba Zaratustra, el cual iba originalmente
destinado a ser la primera parte de una nueva obra, Mediodia y eternidad.
Esta cuarta parte permaneci6 circunscrita al circulo de amistades del
autor, existia una colecciéon de 40 ejemplares, hasta su publicaciéon
en 1890. La obra completa en volumen tnico, tal cual se conoce en la
actualidad, no fue publicada sino hasta 1892.

Nietzsche se sirve de la figura de Zaratustra para desarrollar y enlazar
los cuatro elementos principales sobre los que se asienta toda su obra
y que son exhaustivamente tratados a lo largo de ésta, la muerte de
Dios, el superhombre, la voluntad de poder y el eterno retorno de lo
idéntico. Zaratustra es un ermitafio que vive recluido en la montana,
donde a lo largo de su retiro reflexiona sobre la vida y la naturaleza del
hombre. Una vez siente que es el momento adecuado, decide regresar al
mundo para comunicar el fruto de su conocimiento. Esto queda patente
al principio del prélogo con la frase: “Estoy hastiado de mi sabiduria
como la abeja que ha recogido demasiada miel, tengo necesidad de

7”1

manos que se extiendan”.

En cierto modo, y como recursiva referencia a la Biblia y la tradicion
cristiana, presente a lo largo de toda la obra, Zaratustra es un mesias que
lleva al hombre la noticia de su salvacién; y al igual que Juan el Bautista
anuncio la llegada de Jests, Zaratustra proclama el advenimiento del
superhombre. Es evidente desde el principio, el parangén que Nietzsche
hace de si mismo proyectandose sobre la figura del profeta Zaratustra.
Siente la necesidad de transmitir su conocimiento al mundo, para lo
cual escribe un libro.

Para Nietzsche la moral ha de ser sustituida por la verdad, es decir,
el hombre al servicio de si mismo, su naturaleza, entregado a la
consumacion de su propia existencia. “La autosuperaciéon de moral
por veracidad, la autosuperacion del moralista en su antitesis, es lo que
significa en mi boca el nombre Zaratustra”?, dice Nietzsche.

! Cfr. Nietzsche, F. Asi habla Zaratustra (1885). 1ra. Ed. Bogota: Editorial Ltda, 1994.
2 Cfr. Nietzsche, F. Ecce Homo. En: Obras inmortales. Tomo III. Espafia: Edicomunicaciones S.A., 2000.
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De entre todos los escritos de Nietzsche, Asi hablaba Zaratustra es
considerada la obra fundamental del autor. Con ella cree haber superado
toda la literatura preexistente. Dice Nietzsche: “Entre mis escritos ocupa
mi Zaratustra un lugar aparte. Con él he hecho a la humanidad el regalo
mas grande que hasta ahora ésta ha recibido. Este libro, no es sélo el
libro mas elevado que existe, es también el libro més profundo, nacido
de la riqueza mas intima de la verdad”.

Puede apreciarse la especie de naturaleza mesidnica que Nietzsche
otorga al Zaratustra “el regalo mas grande que la humanidad ha
recibido”.

El espiritu del estilo en Asi hablaba Zaratustra es poético y religioso, y en
este altimo aspecto tiene un marcado talante evangélico de los sinépticos.
Asi mismo muestra un elevado lirismo y gran fantasia. Con la misma
intensidad como en la atmosfera biblica se advierten aires orientales. El
legendario profeta Zaratustra “Zoroastro de los persas” no es elegido por
casualidad. Sustentador de la moral del “bien” y del “mal” ha de venir
ahora a destruirla, a hacerla entrar en el ocaso y la caducidad definitiva.

El profeta legendario peregrina entre las paginas en medio de extrafias
prédicas, acompafiado de dos animales simbélicos, el aguila y la
serpiente. Extrafios también son los personajes que se presentan desde el
principio y deambulan con sus mensajes. Nada mas lejos de la sarcastica
claridad de los restantes textos nietzscheanos. Pero es en esta forma
evangélica y antievangélica, a un tiempo, como se presentan los asuntos
fundamentales de su filosofia.

Zaratustra fue histéricamente el ordenador primario de los valores del
bien y del mal. Ahora ha de ser el transmutador de esos valores, en
una nueva escala inédita en la historia de Occidente. No sera el hombre
el ejecutante. El hombre es algo que debe ser superado, porque es un
ocaso y un puente que debe conducir al superhombre. El superhombre
encarnara un nuevo tipo de hombre, del cual en la historia ha habido,
en determinadas épocas brillantes y excepcionales, sélo atisbos que lo
bosquejaban. El superhombre ha de ser un hombre desgajado de toda
forma de trasmundo, de todo paradisiaco mas alld, de todo mundo
celestial. Sera fiel a la tierra, lo que significa, que seré fiel a su destino y
a la realidad. La mediocridad de la moral occidental, vigente desde el
triunfo del cristianismo, entrara en su definitivo ocaso.
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Existen tres elementos que pueden relacionarse, el Eterno Retorno de
lo idéntico, la figura del Superhombre y la Transmutacién de todos
los valores. Respecto al Eterno Retorno, Nietzsche afirma no querer
ser confundido con nadie, si consigo mismo, en la obra habla acerca
de la infinita y absoluta repeticion de todas las cosas, el autor anticipa
la visién de una fiesta que aspira a ver, a presenciar. Se expone que la
misién consiste en preparar a la Humanidad un momento de supremo
retorno a si misma, un gran Mediodia en el que pudiese mirar detrés de
ella y hacia lo lejano, en que se sustrajera a la dominacién del azar y de
los sacerdotes y en que se preguntara por primera vez en su conjunto
el como y el por qué de las cosas.

Con la figura del Superhombre, lo que busca Nietzsche es significar un
monstruo de valor y de curiosidad, un aventurero y explorador nato. Se
personifica al superhombre, como la unién de las fuerzas mas luminosas
y mas fatales, una auténtica voluntad de potencia, valentia implacable
en el terreno espiritual y fuerza ilimitada de sabiduria. Es aquel que
cantando, alguna vez encendera la luz del futuro. Es el mensajero feliz,
y por lo tanto un hombre fatal. El superhombre es el sentido de la tierra.
El es el “Mar” y hace falta ser un “Mar” para poder recoger un “Rio”
sucio sin ensuciarse a la vez. Es necesario ser un “Mar” para poder
recibir un “Rio”, sucia corriente sin volverse impuro. Se dice en la obra
Asi hablaba Zaratustra: “Mirad, yo os ensefio el superhombre: €l es ese
Mar, en él puede sumergirse vuestro gran desprecio”.

La Transmutacién de todos los valores, es el tercer elemento, es la forma
mas elevada del ditirambo. Con la transmutacién de todos los valores,
comienza el fin de las verdades antiguas. El presente elemento es la
férmula para un acto de suprema determinacion de si de la Humanidad.
La Transmutacion de todos los valores se genera a través del creador,
quien primero destruye y rompe valores, para desde ahi construir unos
nuevos.

Nietzsche entra en escena como una curiosidad inclasificable, hace
presencia el Nietzsche filologo, el fil6sofo tragico, el poeta, el cientifico,
el psicologo y el musico. Se puede afirmar que Nietzsche es el maestro
de la musica del eterno retorno, y del superhombre. En el cenit de su
papel como pensador-cantante pudo considerarse como el 6rgano de
un universo que se crea a si mismo en las posiciones de autoafirmacion
de los individuos. Nietzsche propone como su alquimia dionisiaca, el
arte de hacer del macho cabrio, del superhombre, un musico.
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Enrealidad, Nietzsche nunca quiso deshacerse durante toda su vida de
la opinién de que él era en el fondo un compositor que se habia visto
erréneamente conducido a la literatura. Tal vez la aguda penetracién
de Nietzsche en el terreno de las sensibilidades intelectuales provenga
del hecho de recordar un suefio irrenunciable de la modernidad, él
se permiti6 la libertad, atin cuando a un alto precio, de ser artista en
cuanto cientifico, y cientifico, en cuanto artista. A causa de su doble
actividad, aparentemente sin esfuerzo, como estético investigador e
investigador estético, este autor quedo atrapado en la situacién de
curiosidad inclasificable, que en ningtin lugar encontraba su sitio, puesto
que no podia pertenecer a ninguno. Argumento esencial el anterior, en
la comprensién de Nietzsche.

La tesis que parece defender Nietzsche en su obra Asi hablaba Zaratustra,
es que la vida solo puede ser soportada gracias a la embriaguez y el
suefio, gracias a este doble camino del éxtasis, capaz de abrir a los
hombres el camino de su propia liberacién. El camino de la embriaguez
se atribuye al dios Dionisos y sus manifestaciones orgiasticas; el camino
del suefio, al dios Apolo con su amor a la claridad, a la visibilidad y
a la bella delimitaciéon. A Dionisos pertenece la musica y su poder
narcético y catartico; a Apolo, el mito épico con su contemplacion feliz
y su facilidad visionaria.

Ambos caminos, embriaguez o suefio, tienen que ver, por diferentes
motivos, con la superacion de la individuacién, esa fuente de todo
sufrimiento. La embriaguez, por su parte, tendria el poder de conducir
al individuo fuera de las fronteras de su yo, para disolverlo en el océano
de una unidad césmica de placer y dolor, mientras al suefio se le atribuye
la capacidad de transfigurar a los sujetos individualizados como formas
necesarias de la existencia bajo la ley de la medida, de los limites y de
la bella forma.

La obra de arte tragica nace de la fusién de lo dionisiaco y de lo apolineo.
Para Nietzsche, esta fusién parece realizarse bajo el signo dionisiaco de
la embriaguez, porque no abarca los elementos apolineos del drama mas
que como suefios del coro extatico, que percibe en los destinos visibles
del héroe las objetivaciones del sufriente dios Dionisos. Nietzsche
objetivandose a si mismo, mascara tras mdascara, comienza a ejercer
sobre si mismo un estimulo poderoso de seduccién, como si quisiera
persuadirse a si mismo y explicarse, en suma, como alguien que ya se
ha encontrado.
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El gran tema nietzscheano es la apariencia, el juego entre una apariencia
afirmativa, interesada en su impenetrabilidad. Nietzsche pagé un alto
precio por su descubrimiento de que Dionisos no sélo se revela como
héroe afligido y coro extatico, sino también puede irrumpir en el tumulto
humano como psicélogo, mistico itinerante, filoésofo maldito y escritor
con estilo.

Escribe Nietzsche, “Comprender sélo seis frases de Zaratustra, lo
cual equivale a vivirlas, seria suficiente para elevaros sobre los demas
mortales a un grado de superioridad absolutamente inaccesible a los
contemporaneos”?®. A las frases que hace alusién el autor, son mas
exactamente las frases de la Aparente Cancién Ebria, que no podran ser
comprendidas, si no se hace la transformacién en tragica cancién sobria.

El que se oculta bajo la méscara apolineo-dionisiaca y el maestro
dionisiaco de la musica del eterno retorno, son las posiciones desde
donde Nietzsche se decide anunciar de forma profética el advenimiento
del Superhombre, quien tendra que ser capaz de desenmascarar al
enmascarado y descifrar la musica que el maestro dionisiaco de la musica
del eterno retorno, ha dejado escrita para ser algtin dia cantada y bailada.

Y en razén, a que la mascara tiene que esfumarse y que la misica que
ha dejado escrita el maestro dionisiaco del eterno retorno precisa ser
cantada y bailada, la Aparente Cancién Ebria debe ser transformada en
Tragica Cancién Sobria, no hay otra forma de conseguir que el proyecto
“Coémo se llega a ser lo que se es” sea cumplido, no hay otra forma de
comprender que nos quiere decir el quinto evangelio, denominado Asi
hablaba Zaratustra Un libro para todos y para ninguno.

Existe un punto culminante en la obra en mencién, es la Cancién
Ebria de Asi hablaba Zaratustra, que en su estado actual es soportable
por su apariencia, una vez se convierta en tragica Cancioén Sobria, se
transformara en una verdad insoportable. La aparente Canciéon Ebria
se revela como una mentira feliz y como un engafio veridico, porque
es aparente. Esos dos impulsos artisticos (lo apolineo y lo dionisiaco)
estan obligados a desarrollar sus fuerzas en una proporcién rigurosa, de
acuerdo con la ley de la eterna justicia. Si alguien pretende comprender
siquiera una sola linea de la obra nietzscheana Asi hablaba Zaratustra,
deberia no dejar de pensar que, al final, la musica es sélo nameros.

3 (Nietzsche, 1888)
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(Quién se aventura a transformar la aparente cancién ebria de Asi
hablaba Zaratustra, en tragica cancion sobria? ;Quién para adivinar la
significacién que encierra la canciéon de ronda de Zaratustra, la cancion
de ronda del Superhombre? Al final, la musica es s6lo nameros.
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ORIENTACIONES PARA POTENCIALES AUTORES
DE DiscusioNESs FILOSOFICAS

La Revista Discusiones Filosoficas recibe colaboraciones originales en forma
de articulos que reportan resultados de investigacion, resefas, traducciones
y ponencias sobre sus temas de interés (filosofia y filosofia de la literatura).
Estas colaboraciones se publican en espafiol, inglés o portugués, a menos que
los autores soliciten explicitamente la traduccién al espafiol. La revista también
invita a los lectores a enviar textos cortos de réplica a los articulos publicados,
asi como reseflas de libros especializados publicados recientemente. Las
colaboraciones deben ser enviadas a su Consejo Editorial.

Los trabajos deben ceiiirse a las normas establecidas para el caso (ver formato
de articulo en cada edicién) y estar acompafiados de un resumen (abstract)
no mayor de 150 palabras, preferiblemente incluyendo también su versién
inglesa, y no menos de cuatro palabras clave o descriptores. Las propuestas
serdn enviadas en copia de papel y en disquete (programas Word). No se
consideraran propuestas cuya extension exceda las 7000 palabras (incluyendo
el resumen). Todos los articulos serdn sometidos a evaluacién anénima por
parte de lectores expertos, en el mismo orden de llegada. La version electrénica
también se puede remitir como archivo adjunto al E-mail: discufilo@ucaldas.
edu.co En cada articulo se debe identificar la institucién a la que pertenece su
autor o una minima informacién profesional e investigativa que, a su criterio,
pueda ser mencionada. Los potenciales autores deben certificar que no han
enviado su propuesta de publicacién a ninguna otra revista y que se abstendran
de someterla a consideracién de otra revista mientras dura el proceso de
evaluacién en la nuestra.

Las referencias bibliograficas pueden aparecer como nota de pie de pagina o
integradas en el texto, entre paréntesis, asi: (apellido del autor, afio: nimero
de pagina). En este tltimo caso, deben aparecer las referencias completas al
final del trabajo.

Para el fasciculo correspondiente al semestre enero-junio, la revista recibe
propuestas de publicacion hasta el 31 de marzo. Para el fasciculo correspondiente
al semestre julio-diciembre, las propuestas se reciben hasta el 30 de septiembre.
Los articulos recibidos después de esas fechas serdn considerados para la
publicacién del semestre siguiente. Todos los articulos son sometidos a una
evaluacién doblemente anénima. Los autores seran notificados de la decision
de los arbitros en los dos meses siguientes a la recepcién de sus propuestas.
Sélo se publicaran los articulos que superen satisfactoriamente el proceso de
evaluacion.



GUIDELINES FOR POTENTIAL CONTRIBUTORS

Thejournal Discusiones Filosoficas accepts original contributions such as research
papers, reviews, translations and articles on its topics of interest (philosophy
on all fields and philosophy of literature). These contributions are published in
Spanish, English or Portuguese, unless the author explicitly requests a Spanish
Translation. The journal also invites the readers to send short texts in response to
previously published articles, as well as reviews of specialized books published
recently. The collaborations should be sent to the Editorial Board.

The texts should follow the established norms for each case (see article format
in each edition), and be accompanied by an abstract no longer than 150 words,
preferably including its Spanish translation, and at least four key words. A
printed (Word program) and a CD copy of the proposals should be sent to the
Editorial Board. Proposals exceeding 7000 words (including the abstract) will
not be considered. All of the articles will be subjected to anonymous evaluation
by expert readers, in the order of arrival. Electronic versions can also be mailed
to the following e-mail address: discufilo@ucaldas.edu.co. In each article
the authors must include their institutional affiliation as well as some basic
professional and investigative information. Prospective authors should certify
that they have not sent their proposal for publication to any other journal and
that they will refrain from submitting it for consideration of another journal
for as long as our evaluation process takes.

The bibliographical references can appear as foot notes or integrated in the text,
in parenthesis, in the following way: (author’s last name, year: page number).
In the last case, the complete references should appear at the end of the text.

For the issue corresponding to the semester January-June, the journal receives
potential articles until March the 31st. For the issue corresponding to the
semester July-December, the journal receives potential articles until September
the 30th. The contributions received after these dates will be considered for
publication in the following semester. All of the articles are subjected to a
double blind evaluation. The authors will be notified of the referees” decision
within the two months following the reception of the proposals. Only articles
that satisfactorily pass the evaluation process will be published.
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La Editorial de la Universidad Nacional de La Plata da comienzo a su Coleccion de
filosofia. Con la misma se aspira a conformar un fondo editorial de alto rigor académico y de
una amplia pluralidad teérica. Se intenta asi atender a las necesidades mas particulares de la
disciplina, algo que tal vez sélo puedan hacerlo editoriales de universidades centradas en la
publicacién académica. Ello no implica, por supuesto, desatender la circulacién comercial, sino
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de bibliotecas institucionales). Esperamos ademas ser capaces de promover el intercambio
entre la cultura de habla hispana, e incluir también en este intercambio, tanto en la recepcion
como en la publicacion, a la cultura filosofica en lengua portuguesa.

Para lograr estos objetivos, la Coleccién cuenta con un comité académico de reconocidos
especialistas en diferentes areas de la disciplina, a través de los cuales las propuestas recibi-
das son sometidas a una instancia de evaluacion anénima. Al mismo tiempo, a través de este
procedimiento apostamos a revalorizar el formato libro como vehiculo de la reflexion filoséfica.

Por el momento se encuentran en prensa dos volumenes que veran la luz en 2010:

Andrés Crelier De los argumentos trascendentales a la hermenéutica trascendental
Diego Parente Del 6rgano al artefacto. Acerca de la dimension biocultural de la técnica

Comité académico:

Cabanchik, Samuel (Universidad de Buenos Aires, Argentina); de Souza Birchal, Telma (Univer-
sidad Federal de Minas Gerais, Brasil); Cristina Di Gregori (Universidad Nacional de La Plata,
Argentina); lvan Domingues (Universidad Federal de Minas Gerais, Brasil); Oscar Esquisabel
(Universidad Nacional de La Plata, Argentina); Dieter Misgeld (Universidad de Toronto, Canada);
Dante Ramaglia (Universidad Nacional de Cuyo, Argentina).

Director de la coleccién: Pedro Karczmarczyk (UNLP-Argentina)
Contacto: filosofiaedulp@yahoo.com

www.unlp.edu.ar/editorial
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