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Por otro lado, su época se afirma, en el
plano social, como la “rebelién de las
masas”, y en ese sentido es la consu-
macién del “nihilismo activo”, el triun-
fo de la “moral del rebafio”, todo lo
contrario del proyecto que Nietzsche
busca construir filoséficamente, para
trascender el hombre presente, con el
desplazamiento del platonismo y, por
consiguiente, con la superacién de la
decadencia a la que ha conducido el
nihilismo, cuyo abandono anunciaria
a su vez el advenimiento del super-
hombre.

Ahora bien, para superar el platonis-
mo habria que admitir la posibilidad
de que la razén no sea ni valor om-
nipresente ni tampoco el tribunal su-
premo de todo pensamiento y de toda
accién. Por eso Nietzsche, por primera
vez, va a esbozar temdticamente la po-
sibilidad de una interpretaci6n diferente
del Ser que supere a la vez el nihilismo
y loque lo ha originado. En consecuen-
cia, el pensamiento nietzscheano apun-
ta al trastrocamiento del platonismo,
el derrumbe de la légica, el rechazo
de la subjetividad idealista y la nega-
cién de la “verdad” en cuanto valor
supremo.

Es por eso que en el Crepiisculo de los
idolos, una de las Gltimas creaciones
de Nietzsche, encontramos una seccién
con un titulo bastante significativo res-
pecto a los objetivos nietzscheanos. Se
trata de “C6mo el ‘mundo-verdad’ se

vuelve finalmente una fabula. Histo-
ria de un error”. En este fragmento,
Nietzsche traza de nuevo una historia
del platonismo y de su superacion,
articulada en seis etapas que corres-
ponden a seis momentos esenciales del
pensamiento occidental. Desembo-
cando en el umbral de su propia filo-
soffa, este recorrido metafisico se ter-
mina con el abandono del platonismo.

La primera etapa corresponde a la in-
terpretacién platénica del ser, es de-
cir, la idea, visién de lo real captada
mds alld de las apariencias. Esta in-
terpretacién del ser es alin creadora,
porque no es doctrinal.

1. El “mundo-verdad”, accesible al
sabio, al religioso, al virtuoso, -
vive en él, él mismo es ese mun-
do. (La forma més antigua de la
idea, relativamente inteligente,
simple, convincente). Perifrasis de
la proposicién: “Yo, Platén, soy la
verdad”.

La segunda etapa inaugura el plato-
nismo:

2. El “mundo-verdad” inaccesible
por el momento, pero permitido al
sabio, al religioso, al virtuoso
(“para el pecador que hace peni-
tencia”).

Ella equivale a la experiencia cgistia-
na, por eso, Nietzsche afiade:

Progreso de la idea; se vuelve més
fina, m4s insidiosa, més inasequible,
- se vuelve mujer, se vuelve cristiana...
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res que caen en desuso, que han cadu-
cado.

Es por esto que él sefiala una quinta
etapa:

5. El“mundo-verdad” —una idea que
ya no sirve para nada, que incluso
yano obliga a nada—, una idea que
se ha vuelto initil y superflua, por
consiguiente, una idea rechazada:
;suprimdmosla!

En efecto, Nietzsche pretende no s6lo
negar el “mundo-verdad” del platonis-
mo, sino también emprender una
“transvaloracién” capaz de superar el
nihilismo al que nos ha conducido el
esquema platénico, condicién misma
del pensamiento occidental, aunque
hoy obsoleta. Por eso, afiade:

Dia claro, desayuno; retorno de la sen-
satez y de la alegria; Plat6n se sonroja
de vergiienza y todos los espiritus li-
bres hacen un estrépito del diablo.

No basta entonces con superar el
“mundo-verdad” en cuanto mundo
suprasensible, hay que dejar atrds tam-
bién el mundo sensible. De manera
que la tentativa nietzscheana de supe-
racién de la metafisica implica a la
vez: ir mas alld de é] mismo y sobre-
pasar su propia filosofia a fin de lo-
grar una transformacién integral del
modelo tradicional.

% Ibid; pp. 35-37.

Por eso, Nietzsche establece una sex-

ta etapa:

6. El“mundo-verdad”, lo hemos abo-
lido: ;qué mundo nos ha quedado?
El mundo de las apariencias qui-
z4?... {No! ;Con el mundo-verdad
hemos abolido también el mundo
de las apariencias! Medio dia;
momento de la sombra mds corta;
fin del error més largo; punto cul-
minante de la humanidad; INCIPIT
ZARATUSTRA?

Con esta frase comienza entonces la
Gltima etapa de su propia filosofia, tra-
gicamente inacabada, semejante a la
proeza de un fcaro mitolégico, puesto
que de este deslumbramiento extremo,
Nietzsche se hunde, en plena experien-
cia, en las insondables tinieblas de la
locura.

Ahora bien, con Zaratustra, incipit
también designa el “tltimo hombre”.
Es, efectivamente, el punto donde
Nietzsche sitda la aparicién y precisa
el sentido de esta nocién, “preludio”
de los nuevos valores pero, al mismo
tiempo, culminacién de los viejos: es
el crepusculo de los idolos, ocaso ne-
cesario y forzoso, y por eso mismo, la
hora de mayor peligro. Porque al igual
que en la época socriética era de rigor
“o hundirse o ser absurdamente razo-
nable”, en esta época estamos obli-
gados a despojar a la razén de $u pa-
pel de “juez supremo”, a riesgo de
perecer por la verdad, cuando la cien-
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tiempos, mucho antes de esos cuatro
mil afios que mas 0 menos conocemos;
el hombre, sin duda, no ha cambiado
mucho en el curso de éstos...6

2. El suelo histoérico del proyecto
filosofico nietzscheano

Por eso se puede tener la ilusién de
que nos encontramos en el limite ex-
tremo del hombre, cuando en realidad
el hombre actual no es sino un puente
tendido en medio del devenir. Y nos
falta atin mucho por liberar, incluso a
costa de horribles perturbaciones. El
futuro se anuncia, por tanto, més bien
sombrio, al menos el inmediato.

Es el tiempo en que Schopenhauer cons-
truye su filosofia de la voluntad en tor-
no a una intu‘cién original del absurdo,
y se convierte en el tedrico del pesimis-
mo. Para Nietzsche, Schopenhauer serd
el punto de partida, y en vez de utilizar-
lo como paideia, su filosofia tomara de
Schopenhauer una idea sacada de la fi-
losofia de la naturaleza: el retomo eter-
no de lo semejante bajo el cambio apa-
rente del desarrollo histérico.” Es asi
como Nietzsche explicita “‘su tinica doc-
trina”, a saber, su vision filoséfica del
mundo, cuando dice:

Nadie es responsable del hecho de que
el hombre existe, que estd conforma-

¢ Ibid.

do de tal o cual forma, que se encuen-
tra en tales condiciones, en tal lugar.
La fatalidad de su ser no se puede se-
parar de la fatalidad de todo lo que ha
sido y de todo lo que serd... Hemos
inventado la idea de “meta”: en larea-
lidad la “meta” falta... Somos necesa-
rios, somos un pedazo de destino, so-
mos parte del todo, estamos en el toso,
no hay nada que pudiera juzgar, me-
dir, comparar, condenar nuestra exis-
tencia, condenar el todo... | Pero no hay
nada fuera del todo!®

De suerte que detrds de esta idea del
fatalismo se afirma que todo es nece-
sario, porque incluso la angustia
planetaria hace parte del todo, ya que
la vida se justifica a s misma. Por eso
Nietzsche afiade:

... Nadie puede ser ya hecho respon-
sable, las categorias del ser no se pue-
den hacer remontar a una causa pri-
mera, el mundo no es una unidad, ni
como mundo sensible, ni como “espi-
ritu””: sélo esto es la gran liberacion,
- de este modo, la inocencia del deve-
nir es restablecida...’

En ultimo término se sostiene que ya
nadie es responsable. Puerta abierta
ésta a las arbitrariedades mds extre-
mas. Porque estas aseveraciones reve-
lan, sin duda, una conciencia del esta-
llido del mundo de los valores esta-
blecidos, un rechazo del mundq pre-
sente, pero, al mismo tiempo, la inca-

"LOWITH, Karl. De Hegel a Nietzsche. Paris: NRF, 1968. Trad. R. Laurillard; p. 218.
8 NIETZSCHE, Friedrich. El crepusculo de los idolos. *“Los cuatro grandes errores”, § 8, p. 57.

? Thid.
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predominante, asi como la de “deter-
minismo”. La palabra-clave sigue
siendo, sin embargo, el “devenir”. Sis-
tematizado por primera vez por Hegel,
el “devenir” aparece en Nietzsche
como fundamento de lo real. Por eso,
aparece en la raiz de todos los cam-
bios y expresa entre ellos la conexién
profunda en el tiempo. Es por esto que
el devenir implica que cada tipo de
cambio no quede idéntico a si mismo,
que su aparicién no sea comienzo ab-
soluto ni su desaparicién un aniquila-
miento. Es necesario que el cambio se
altere.

El devenir no es un simple desplaza-
miento, sino un trastrocamiento, tal
como lo queria Nietzsche, porque cada
salto produce un cambio cualitati-
vamente distinto del precedente. En
este sentido el “devenir” adquiere en
Nietzsche un caricter dialéctico. Es asi
como utiliza, por ejemplo, la nocién
de superacion. Por otra parte, la su-
peracién supone un movimiento en el
tiempo, y por ello estd en relacién con
la historia.

Ahora bien, ¢(qué relacién hay entre
estas nociones mencionadas anterior-
mente: —devenir, dialéctica, supera-
cién— y la idea del “dltimo hombre”
que expresa el nihilismo presente?

En primer lugar, parece cierto que si
la nocién del “dltimo hombre” impli-

ca un sentido histdrico, éste se encuen-
tra sobre todo de manera negativa. En
efecto, la nocién del “dltimo hombre”,
puesto que debe ser enfocada desde
el punto de vista del “devenir”, inclu-
ye a la vez su negacién y su destruc-
cién necesaria, es decir, su superacion.
Se podria decir que en “‘el Gltimo hom-
bre “ se revela un concepto dialécti-
co, porque es negativo.

Ademds, implica la idea de pro-
visorio, puesto que se presenta bajo
un aspecto transitorio, efimero, como
algo que tiende a ser superado. Impli-
ca asimismo la idea de preludio, pues-

_ to que anuncia y precede a una afir-

macién nueva. En dltimo término se
revela como un concepto critico, y por
ello revolucionario, en la medida en
que por €l se expresa un rechazo de lo
real actual.

Por otro lado, frente a un pretendido
“sentido histérico” Nietzsche pone en
duda, contra el espiritu de su tiempo,
toda consideracién de la historia en-
tendida como un desarrollo gradual
cuya meta, es decir, el término final de
su evolucidn seria el “progreso™'? El
progreso no significa forzosamente “un
paso adelante”, segin Nietzsche. Im-
plica sobre todo un trastrocamiento
“hacia lo alto”, que no es sin embargo
general, porque es “selectivo”. En este
sentido, incluso si es necesario apre-
surar las maduraciones y modificar la

' NIETZSCHE, Friedrich. El crepiisculo de los idolos. “Paseos inactuales”.§ 48, p. 121.
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constituir sus objetos propios, y las
ciencias experimentales a desarrollar-
se bajo la influencia del positivismo,
de la fe cientifica y de la moral utilitaria.
Ahora bien, ésta resulta, segun
Nietzsche, de esta barbarie moderna
semiculta que mutila al hombre por la
especializacién, el exceso de saber y
de célculo. La mentalidad “civilizada”,
como para Fourier a comienzos del si-
glo XIX, equivale para Nietzsche a la
“falsa cultura” de su tiempo que se ex-
presa, seglin €1, a través de un “utilita-
rismo plano” importado de Inglaterra
con Smith y Stuart Mill, y una demo-
cracia niveladora de las masas. De res-
to, los elementos de la “modernidad”
se esbozan de forma fulminante: la di-
sonancia en el arte; el escepticismo en
cuanto a la verdad etemma de los valo-
res; el cuesticnamiento de la creencia
en la providencia divina frente al des-
tino del hombre; la ruptura de la fe en
la razén y del poder absoluto de la 16-
gica sobre la realidad.

No obstante, en los hechos, la creen-
cia en la superioridad de la cultura
occidental, es decir europea, lejos de
ser sometida a discusidn estimula el
florecimiento del capitalismo en Oc-
cidente. A su turno, el Occidente se
lanza a la conquista del planeta:

Impulsada por la necesidad de merca-
dos siempre nuevos, la burguesia in-
vade el globo entero. Necesita pene-
trar en todas partes, establecerse por
doquier, crear en todos los lugares
medios de comunicacién. Mediante la
explotacién del mercado mundial, la
burguesia da un carécter cosmopolita
a la produccién y al consumo de to-
dos los paises. Mediante el rdpido per-
feccionamiento de los instrumentos de
produccién y de los medios de comu-
nicacién, la burguesia arrastra a la co-
rriente de la civilizacién hasta a las na-
ciones més barbaras..."!

En realidad, la segunda mitad del si-
glo XIX resiente también la angustia
y el peso de las luchas sociales. Es por
esto que, por otro lado, se propagan
las doctrinas socialistas de Fourier y
Saint-Simon a partir de la revolucién
de 1830. Para ellos, la crisis muestra
simplemente que el fundamento de la
sociedad burguesa y de sus costum-
bres estaba destruido. Piensan que hay
que aniquilar radicalmente el orden
existente: para Saint-Simon, el de los
privilegios de los ociosos; para
Fourier, el del “mercantilismo... que
extiende el desgarramiento entre los
dos hemisferios y lleva al seno de las
naciones salvajes el escdndalo de la
codicia civilizada™."?

Nietzsche s6lo conocerd del socialis-
mo a los utopistas franceses Fourier y

" MARX y ENGELS. Manifiesto del Partido comunista. Apud. R. Schnerb, Le XI Xéme. Siécle.
Histoire Générale des Civilisations. Tome V1. Paris: Presses Universitaires de France, 1968, p. 158.
12 DENIS, Henri. Histoire de la pensée économique. Paris: Thémis, PU.F., 1971, p. 263.
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entre todas las potencias europeas: Ita-
lia, Francia, Alemania e Inglaterra. En
adelante, esta fuerza imperialista adquie-
re dimensiones de “megalolatria”. Se
impone en todas partes la magnitud ex-
terior del Estado, el culto de lo colosal y
el “gigantismo’* del que se habia con-
tagiado el “espiritu de la época”.

Ahora bien, parece que “las ideas do-
minantes de una época no han sido
nunca mds que las ideas de la clase
dominante™.'® Lo que Goethe habia
igualmente sefialado: “lo que ustedes
llaman el espiritu de la época no es
otro que el espiritu de los amos de la
época”.!® En realidad, socialmente la
situacidn es clara: es la miseria de las
masas populares. Ante tan flagrante
sufrimiento, muchas reacciones se hi-
cieron oir entre los economistas y los
filésofos para denunciar la miseria y
la marcha desenfrenada de paises
como Francia o Inglaterra en la bus-
queda exclusiva del provecho.

Al mismo tiempo, se lanza una accién
misionera de gran envergadura por
parte de las iglesias. La iglesia catdli-
ca se entrega al absolutismo por una
reaccién instintiva de defensa y pre-
dica el ecumenismo ante el liberalis-

mo amenazante. Las crisis del capita-
lismo agravan la angustia de los asa-
lariados y les impulsan a la rebelién.
Los movimientos socialistas son de-
nunciados, sin embargo, como una
novedad peligrosa. La comuna de
1871 es atin aplastada mas atrozmen-
te que en los combates de 1848. Co-
mienza, a la vez, una lucha declarada
contra la agitacién obrera y contra el
socialismo. Schnerb escribe:

Llueven las condenas a las teorfas y a
los hombres que se alzan contra el ré-
gimen capitalista. Son considerados
enemigos de la autoridad legitima y
de las libertades. La iglesia apoya a
los laicos para establecer su perversi-
dad: Leén X1l recusa a la *‘secta” que
ataca al derecho de propiedad sancio-
nado por el derecho natural y que im-
pulsa el odio envidioso de los pobres
contra los que poseen.!?

Y el economista liberal Leroy-Beaulieu
precisa:

Llaman al socialismo un estado enfer-
mizo, pero al mismo tiempo hay un
malestar social crénico: el pauperismo
en el seno de la clase obrera.'®

Esta era la situacién europea cuando
Nietzsche comenzé su formacién uni-
versitaria en Alemania. Era, por tan-

!4 Mis tarde, Spengler va a caracterizar este “gigantismo” como uno de los aspectos esenciales
en la “Decadencia de Occidente”, cuya cafda conternpla, sin embargo, con un fatal pesimismo.

S MARX, Karl. Apud. Schnerb, Op. cit., p. 491.

'* GOETHE, Wolfgang. Fausto. 1.
7 SCHNERB, R. Op. cit., p. 257.
# Ibid, p. 248.
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En realidad, el mito revolucionario se
ha desvanecido y sélo queda efecti-
vamente una burguesia desilusionada
bajo el imperio de Bismarck, quien
juega en adelante “el papel de gran
sefior con ella, después de haberle de-
mostrado su falta de energia, y de ahi
su incapacidad total para cumplir su
propio programa”.*

Nietzsche no se engafia, sin embargo,
sobre el verdadero alcance del abso-
lutismo de Bismarck. Al contrario,
después de la guerra de 1870, después
del triunfo de la fundacién del Reich,
mira la nueva cultura alemana con un
desprecio sin reservas. En las Consi-
deraciones intempestivas, pone en
guardia a los alemanes contra la as-
censién de nuevos “idolos”, tan fal-
sos como nefastos para la suerte de la
humanidad “utura, y les dice:

Una victoria debida a una buena dis-
ciplina y a una organizacién militar
superior no es necesariamente una vic-
toria de la civilizaci6n.?

En este sentido, la nueva Kulturkamft
le parece “sin significacién, sin sus-
tancia y sin objetivo”, que no es sino
“palabreria publica, fanfarrona y rui-
dosa”. Para Nietzsche, esta “civiliza-
cién gregaria de hombres que subor-
dinan sus actividades al monstruo del

2 ENGELS, Op. cit. ; p. 70.

Estado no es otra cosa que el adveni-
miento del “nihilismo planetario”.
Imagen que corresponde, en efecto, de
manera sorprendente al proceso de
expansion capitalista imponiendo su
organizacién e infiltrandose por todos
los medios en toda la Tierra.

Sin embargo, Nietzsche no se da cuen-
ta de la complejidad de esta nueva si-
tuacién. El piensa que el estado de
decadencia que sufre Europa es, des-
de el punto de vista politico, el resul-
tado de la superpoblacién de las ma-
sas. Ademds, deplora que éstas sean
utilizadas y esclavizadas por la maqui-
na, el capital y el Estado. Las amena-
zas del socialismo son la consecuen-
cia del liberalismo burgués. Dice
Nietzsche:

El socialismo es una enfermedad del
pueblo cuyos gérmenes se encuentran
en el sistema de los ‘ricos burgueses’
llamados ‘liberales’.”’

Ahora bien, los socialistas no son, sin
embargo, mejores que los otros. Sus
ambiciones son las mismas: poseer,
como los burgueses; esta vez manipu-
lando en su propio provecho las aspi-
raciones de los mas débiles, de los mas
descontentos. Es por esto que, contra
“los poseedores” aparecen, segin
Nietzsche, los “espiritus revoluciona-

% NIETZSCHE, Friedrich. Consideraciones intempestivas, Paris: Aubier, 1954. trad. G. Bianquis,

115 p. 125.

Y NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano, 1, § 304; p. 205.
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una lucha insuperable entre los débi-
les y los fuertes, los primeros escapa-
ran a su servidumbre sometiendo a
otros atin mds débiles, es decir, utili-
zando en provecho propio fuera de
Europa el mismo modelo que los cons-
trefifa aqui. Se trata, por consiguien-
te, de transponer el irreductible esque-
ma “amo-esclavo” a otros continen-
tes. Aquéllos que eran esclavos en
Europa se volverdn en otras partes
nuevos amos: Paraddjicamente, esto
es mis o menos lo que sucedid.

Influido por los prejuicios hegelianos,
Nietzsche no dejard de sostener, en
efecto, con una conciencia netamente
“colonial”, que los otros pueblos de
la tierra, los extra-europeos, no serén
mas que instrumentos destinados a
suministrar con mano de obra la hol-
gura necesaria a las razas “fuertes”
para alcanzar su pleno desarrollo.

Llega incluso a proponer, para suplir
la escasez de mano de obra europea
después de “la emigracién en masa”,
jir a buscar “chinos”! Dice, para con-
cluir, con la perfecta tranquilidad de
la ignorancia:

... y estos aportarfan la forma de pen-
sar y de vivir que conviene a las hor-
migas trabajadoras. Si, en conjunto
podrian contribuir a inyectar en la san-
gre de la Europa inestable que se ex-
tentia, un poco de la tranquilidad y del
espiritu contemplativo de Asia y -lo

 Ibid.

que es més necesario— un poco de la
tenacidad asidtica” .

Y ciertamente es el futuro el que a
pesar de Nietzsche nos ha dado hoy la
respuesta.

4. Los limites de la realidad y la
transmutacion del tiempo presente

En verdad Nietzsche tenia, por decir-
lo asi, una visién superficial e inge-
nua de los fendmenos econémicos y
sociales de su tiempo. Sus conclusio-
nes sobre el problema de la miseria
creciente de la clase obrera a conse-
cuencia de la industrializacién lo
muestran en forma evidente. Es cier-
to también que Nietzsche refleja la
conciencia colonialista del capitalis-
mo europeo en plena expansidn, cuan-
do considera que los demds pueblos
de la tierra, no europeos, podran re-
solver las necesidades de una mano de
obra indispensable al desarrollo de la
nueva humanidad, exclusivamente
europea. Mientras que los seres de los
demds continentes no justifican su
existencia mds que al servicio de los
amos; para ellos sélo es necesaria una
moral de esclavos, la que permite, sin
embargo, su pleno desarrollo en cuan-
to raza inferior.

En Nietzsche, aparte de sus condicio-
nes de salud, para comprender mejor
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radicalmente las estructuras sociales
inconscientes de las que se alimenta-
ba para justificar el poder de esas mi-
norfas y traducir su realidad y sus pers-
pectivas.

Es cierto que Nietzsche parte del re-
chazo y de una constatacién de fraca-
so de la realidad presente:

El desilusionado habla - He buscado
a los grandes hombres y s6lo he en-
contrado imitadores de su ideal.*®

Se ensafia en denunciar con agudeza
la morfologia moral de su época.
Desenmascara los valores hipdcritas y
estereotipados de la “era moderna”, las
pretensiones de la razén cientifica, los
falsos idolos, ilusorios y debilitantes de
una burguesia completamente segura
y pagada de si misma. Se considera en
un viraje cecisivo de la cultura occi-
dental y quiz4 de la historia humana.
La necesidad que expresa Nietzsche de
transvalorar todos los valores revela la
amplitud de la crisis e implica la con-
ciencia de una ruptura o de un cambio
en las relaciones hasta entonces vigen-
tes del hombre con su medio ambiente
social y natural.

No obstante, ante el trastrocamiento
que sufrian las estructuras tradiciona-
les de la sociedad contra tres aconte-
cimientos de primera importancia, a

saber: el empuje del capitalismo y su
expansidn, la revolucién industrial y
el nacimiento del socialismo en cuan-
to teoria cientifica y sistematicamente
formulada, Nietzsche no podia consi-
derar su tiempo sino como una época
“decadente”.

Ademis, sus condiciones personales
de enfermedad y sufrimiento contri-
buyeron a desligar al filésofo de inte-
reses “vulgares”. El, que era ya ajeno
a las actividades ambiciosas en el te-
rreno préctico, apartado de los “gus-
tos burgueses” y en realidad “descla-
sado social’, Nietzsche podia ponerse
por encima de los juicios de la masa,
en las alturas y la soledad. Asf nos lo
confirma:

Todo lo que es de mi especie, en la
naturaleza y en la historia, me habla,
me alaba, me alienta, me consuela...
El resto, no lo oigo, o lo olvido inme-
diatamente. No estamos nunca mds
que en nuestra propia compafifa.*

En esta dptica, considera, ademds, que
la tarea mds urgente no puede consis-
tir en primer lugar ni en la transfor-
macioén social de la “condicién huma-
na” actual ni en la “revolucién por los
hechos”. Al contrario, piensa que ha-
bria que forzar un dia a los hechos a
transformarse gracias a una pueva
mentalidad. Dicho de otro modo, toda

®NIETZSCHE, Friedrich. El crepisculo de los {dolos, “Méximas y puntillas”, § 39; p. 17.
PNIETZSCHE, Friedrich. La Gaya Ciencia. Paris: Aubier - Flammarion, 1971. Trad. A. Vialatte.,
édition bilingue, § 166 ; p. 193. [ Paris: Gallimard, 1950).






Discusiones Filosoficas No. 4 Julio-Diciembre de 2001

50

" planetaria, “una vez terminada la lu-

cha de clases”, la decadencia llegara
a su término. En este sentido solamen-
te le parece el socialismo portador de
una gran esperanza. Porque es conso-
lador saber tan cercana esta posibili-
dad que prometen los socialistas. Dice
Nietzsche:

Zaratustra, feliz de que la lucha de cla-
ses haya pasado y de que haya llega-
do el tiempo, al fin, de una jerarquia
de individuos. El odio del sistema de-
mocrético de nivelacién esta s6lo en
un primer plano; en realidad él es muy
feliz de que se haya llegado ahi. Aho-
ra él puede realizar su tarea...*

Nietzsche rehusa plahtearse el proble-
ma de su época en términos de lucha de
clases. Para €l, no son los factores eco-
némicos los que contribuyen a la com-
prensién de los hechos humanos. Més
bien los factores econdmicos, el auge
de la burguesia, por ejemplo, son los que
explican el estado actual de decaden-
cia.*! Porque el “mercantilismo” vulga-

riza, pero estd en todas partes: tanto en
el burgués como en el obrero.

Ante esta situacion se trata, en efec-
to, de llevar a cabo un “trastro-
camiento radical” con respecto a los
valores actuales, porque ya no son
vdlidos. Sin embargo, para
Nietzsche esta “transmutacién” no
se identifica con las miras “revolu-
cionarias” de los socialistas. Los
ideales de éstos expresan en muchos
aspectos ciertas figuras con las que
se disfraza el “dltimo hombre”. En
el fondo el socialismo, tal como lo
concibe Nietzsche, es cristianismo
degenerado que, a su turno, no era
mdés que un “humanitarismo deca-
dente”. Para Nietzsche, “la humani-
dad futura” se realizard en los he-
chos précticos por un regreso a los
valores del Renacimiento y miran-
do hacia la antigiiedad griega. El
anuncia, por tanto, “una nueva era
tragica” en la que los valores “no-
bles” serdn recuperados.

“ NIETZSCHE, Friedrich. Asf hablé Zaratustra. Apéndice, Fragmentos P6stumos, “Notas y
aforismos”; § 196.

! Véanse a esté respecto los andlisis que hacen Gilles Deleuze, Nietzsche et la Philosophie.
Paris: PU.F,, 1967 y Jean Granier, Le probléme de la verité dans la philosophie de Nietzsche.
Paris: éditions du Seuil, 1966. Segin Nietzsche, la decadencia refleja un envejecimiento social,
la decrepitud de una humanidad que acelera su caida y destruccién en masa con su obediencia
ciega ante “los hechos objetivos”. Sumergirse mas y més en la decadencia es el nihilismo. Ella
consiste entonces en la inadaptacién lentamente establecida de una civilizacién a su medio,
inadaptacién que tiene como resultado su inferioridad ante las presiones del medio y de la
seleccién, y, como consecuencia final, su eliminacién, es decir, la muerte de la élite. La decadencia
puede significar una regresién intelectual: por ejemplo, el cristianismo con respecto al platonismo,
o el socialismo como degeneraci6n del cristianismo. De hecho, es la negacién de los valores
nobles en beneficio de los valores de los débiles. Ahora bien, ella significa también una crisis de
crecimiento que necesita una debilitacién provisional a fin de hacer posible el rebrote, puesto
que en ultimo término la decadencia hace parte integrante de la vida.






Discusiones Filosoficas No. 4 Julio-Diciembre de 2001

52

abandonarnos (“ser laisser aller”) ni
siquiera ante nosotros mismos. Las
cosas buenas cuestan mucho, y pre-
valece la ley de que el que las tiene es
diferente del que las adquiere. Todo
lo que es bueno es herencia, lo que no
es heredado es imperfecto, no es més
que un comienzo...*

Por su ansia utilitaria, la burguesia
mata a los ejemplares de élite. Por eso,
las “personas cultas” de hoy sélo tie-
nen una falsa cultura, Por eso expre-
san en el fondo una nueva barbarie.
En un aforismo cuyo titulo es muy sig-
nificativo, Nietzsche nos muestra, en
efecto, cudles son los rasgos y las con-
secuencias extremas que distinguen a
esta “raza” modema, segin €l “‘la mas
baja forma de existencia que se haya
visto hasta nuestros dias”. Dice:

De la ausencia de distincion

Estas civilizaciones que llamamos in-
dustriales (...), s6lo estdn regidas por
la necesidad: uno quiere vivir y tiene
que venderse, pero uno desprecia esta
situacifn inevitable y que compra al
obrero... En el patrén, el obrero no ve
generalmente méis que a un perro as-
tuto, a un vampiro que especula con
todas las miserias y del cual le son
perfectamente indiferentes el nombre,
la persona, las costumbres y la repu-
tacién...*

Ninguna razén puede impedir enton-
ces la rebelion de las masas y el nihi-
lismo extremo que resulta de ello:

Los fabricantes y los grandes nego-
ciantes han carectdo probablemente
hasta nuestros dias de esos signos dis-
tintivos de la raza superior, de esas
maneras que son necesarias para ha-
cer interesante una personalidad; si
hubieran tenido, en la mirada y en el
gesto, la distincion de la nobleza he-
reditaria, no habria quizd socialismo
de masas.*

Ahora bien, puesto que los valores ac-
tuales no hacen forzosamente de los
mds fuertes los mejores, sino al con-
trario, revelan un poder caético y ar-
bitrario entre los que mandan, toda es-
clavitud es injustificada. Nietzsche
agrega:

Porque las masas estdn dispuestas, en
el fondo, a cualquier clase de esclavi-
tud, siempre que el jefe demuestre ser
siempre superior, y legitimo su dere-
cho a mandar de nacimiento por la no-
bleza de 1a forma.*#

En efecto, la dominacién es simple-
mente obra del azar y de la suerte.
Ahora bien, para Nietzsche, tal com-
probacidn abre la via a las mds vulga-
res tiranias, a la rebelién de los escla-
vos. He aqui por qué, segun él, co-
mienza el socialismo:

...El més vulgar de los hombres siente
que la distinci6én no se improvisa y que
debe honrar al fruto del tiempo; la au-
sencia de forma y la cl4sica vulgari-
dad de los fabricantes de gruesas ma-

“ NIETZSCHE, Friedrich. El crepiisculo de los idolos. “Paseos inactuales”, § 47, p. 120.
43 NIETZSCHE, Friedrich. La Gaya Ciencia, § 40.

“Ibid.
*Ibid.
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burguesia revolucionaria son reem-
plazados por los grandes pensadores
pesimistas, desde Schopenhauer,
quien anuncia solamente el imperia-
lismo, hasta Burckhardt y Thomas
Mann, quienes lo expresan, y
Spengler, quien en 1922, con La de-
cadencia de Occidente, anuncia ya la
fase de ocaso.

Por otro lado, Nietzsche resiente viva-
mente este estado de cosas y quiere ir
mas alld del pesimismo. De hecho, su
desesperacién es actual y vivida. El se
ve a si mismo como el ultimo de los
decadentes, pero también como el pri-
mero en haber superado el nihilismo.

Porque, en el fondo, €l representa un
corte filoséfico fundamental entre el
gran periodo del racionalismo univer-
sitario y el :xistencialismo contempo-
rdneo, paralelo al corte literario entre
los dltimos grandes escritores de la
burguesia y los pensadores de la lite-
ratura llamada del “absurdo”. Pero
sobre todo, su posicién refleja el paso
econémico y social de la burguesia de
Europa occidental de ]a fase imperia-
lista a la fase de decadencia. Después
es la hegemonia estadounidense la que
tomar4 el relevo en nuestros dias. Por
otro lado, es a partir de esta compro-
bacién y a la luz de los hechos hist6-
ricos que se siguieron hasta el presen-

te como podremos comprender mejor
la significacién y el alcance del pro-
yecto de transvaloracion de los valo-
res cuya antitesis es el “Gltimo hom-
bre” en el contexto cultural actual.
Ademads de estas observaciones, de-
bemos hacer, sin embargo, las siguien-
tes advertencias: primeramente,
Nietzsche nunca se fij6é un programa
politico. Todo lo contrario, su critica
no exceptiia ninguna de las posibili-
dades esbozadas por esa época de “re-
formas sociales”, de tentativas de “re-
dencién” o de “mejoramiento” de la
especie humana, que era la suya,
Igualmente, como lo subraya E.
Fink,>? hay que negarse con toda ener-

- gia a mezclar a Nietzsche con la ac-

tualidad politica; o presentarlo como
el glorificador clasico de la violencia
y del imperialismo alemén. Pero ya el
estilo en apariencia fragmentario de
su pensamiento daba lugar a los
malentendidos mis ignominiosos.

En efecto, Nietzsche, “el pensador de
la simultaneidad”,’® cuyas contradic-
ciones y divergencias coexisten sin
destruirse y sin aspirar a la victoria de
las unas sobre las otras, daba a su pen-
samiento una ambigiiedad fundamen-
tal que podia ser interpretada tanto en
un sentido conservador y retrégrado
como en un sentido revolucionario.
Bastaba para ello hacer una eleccién

2 FINK, Eugen. La philosophie de Nietzsche. Paris, Editions de Minuit, 1965. Trad. H.

Hildenbrand et A. Lindenberg; p. 16.

3 BOUDOT, Pierre. Nietzsche en miettes. Paris: Presses Universitaires de France, 1973, p. 87.
















